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TAKDIM
Necdet AYDIN

Kur’an-1 Kerim, insanlik tarihinin en koklu rehberi en derin anlam
diinyasina sahip ilahi bir metindir. O’nun anlagilmasi, yalnizca dini bir
vazife degil ayn1 zamanda insanin var olusunu degerlerini anlam diinya-
sin1 ve ictimai diizenini yeniden tanzim eder ve kainat: anlamlandirma
¢abasinin merkezinde yer alir.

Kur’an-1 Kerim insanliga bu meyanda rehberlik eden ilahi bir kelam
olarak tarih boyunca Misliimanlarin tefekkir ilim ve medeniyet diinya-
sinin merkezinde yer almigtir.

O’nun dogru anlagilmas: ve hayata rehberlik eden mesaj ve tebligle-
rinin zamanimizin-asrin- insanina ve idrakine dogru anlamlandirilarak
ulastirilmas: her asirda/dénemde oldugu gibi giintimiizde de en 6nemli
ilmi ve fikri mesuliyetlerimizden biridir.

Bu mesuliyetin suur ve idrakiyle Tirkiye Ilahiyateilar Birligi Vak-
fi ve Mustafa Asim Koksal Aragtirma Merkezi tarafindan dizenlenen
“Kur’an Caligtay: “Tefsir, Hadis, Kelam, Fikih, Lisan, Tarih, Egitim, Sos-
yoloji ve Tefekkiir alanlarinda ¢alisan akademisyen ve aragtirmacilar: bir
araya getirerek Kur’an'in anlagilmasina dair usul, uslup, yaklagim ve giin-
cel meseleleri anlamlandiracak kavram, terim ve anlam birlikteligi sag-
lamak i¢in ¢ok yonli bir bigimde ele almay1 gaye edinmektedir.

Calistayda sunulan bildiriler ve yapilan miizakereler hem klasik ta-
rihi birikimimizin yeniden degerlendirilmesine hem de ¢agdas yorum
imkanlarinin yeniden gelistirilip degerlendirilmesine imkan ve zemin

hazirlamaktadir.
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Katilimci akademisyen ve mutefekkir aragtirmacilarin ilmi-fikri kat-
kilariyla olusan ve bu ilmi zemin de ortaya ¢ikan metinlerin Kur’an’i
anlamaya miiteveccih gayretlerin daha saglam daha derinlikli ve daha
butincil bir zihni- fikri perspektifle ilim diinyasina katk: saglayacak ve
bu gayretlerin siirdiiriilmesine vesile olacaktir.

Bu ¢alismaya katk: sunan, maddi ve manevi desteklerini esirgeme-
yen ve basimi i¢in gerekli finans: saglayan kiymetli biiytgtimiz Prof. Dr.
Mustata ERDEM ile okumalarini yaparak baskiya hazir hale getiren
Prof. Dr. Mustafa BAS bagsta olmak tizere, bilimsel katki, sunum ve yazi-
lar1 ile ¢aligmamiza katkida bulunan Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM, Prof.
Dr. Ozcan GUNGOR, Prof. Dr. Ibrahim MARAS, Prof. Dr. Muammer
ESEN, Prof. Dr. Halis ALBAYRAK, Dr. Ogr. Uyesi Hasan YUCEL,
Em. Milletvekili ve Merkez Bankasi Gn. Muid. Durmus YILMAZ,
Prof. Dr. Yunus APAYDIN, Dog. Dr. Yasar COLAK, Prof. Dr. Kamil
CAKIN, Prof. Dr. Recep KILIC, Prof. Dr. Cemal TOSUN, Prof. Dr.
Ahmet Hikmet EROGLU, Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN ve Prof. Dr.
Durmus ARIK ve emegi gegen Tiirkiye Ilahiyatcilar Birligi Vakfi idare-

cilerine en icten tesekkiird bir borg biliyorum.

TILBIR ve MAKAM mensuplarina bu ilmi bulugmanin Kur'an
mesajinin dogru anlagilmasina ilim dinyamiza ve Tirk milletinin tefek-
kiir diinyasina hayirli sonuglar getirmesini Rabbimden niyaz ederim.

Gayret bizden Tevfik ALLAHdandr.

Tiirkiye Ilahiyatcilar Birligi Vakfi Miitevelli
Heyeti Adina
Necdet AYDIN



EDITORUN YAZISI
Prof. Dr. Mustafa Bas'

Kur’an, yaklasik on bes asirdir diinyada olan ve gonderildigi zaman-
dan giinimiize kadar higbir nishasinda farkliliklar bulunmayan, emir
ve hitkimlerinde insanin huzur ve saadetini temel alan bir kitaptir. Her
dénem hayatin iginde, insanlarin zihninde, dilinde ve elinde var olmus,
hayatlarinin bilimsel, sanatsal ve ruhsal yanini gekillendirmis bir kitap-
tir. Taninmug oryantalistlerden Watt Kur'an'in bu 6zelligini; “Insan ruhu
tizerinde ¢ok az kitap, Kur’andan daha genis ve daha derin bir etki birak-
mugtir.” s6zleriyle ifade etmektedir.

Allah bir¢ok ayette Kur'an'in Arapga bilen bir topluluga yine Arapca
bir kitap olarak gonderildigini vurgulamaktadir. Muhatap oldugu top-
luma hitap eden ve onlarin problemleri ile ilgili hiikiimler ortaya koyan
bir kitap ise nasil evrensel mesaj igerir sorusu hemen akla gelmektedir.
Kur’an, nazil oldugu dénem de insanlarin bilmedigi ve kabul etmeleri
miimkiin olmayan bir¢ok konuda yeni hiikiimler getirerek onlar: yon-
lendirmistir. Koydugu kurallara uyuldugunda toplumlarin 6rnek alina-
cak toplumlar haline geleceklerini 6giitlemistir. Getirmis oldugu sosyal,
hukuki ve dini kurallarda “Makasid” denilen bireye ve kamuya saglanan
taydalar: agik olarak belirtmis, yasaklarin ve yapilmasi gerekenlerin te-
melinde bu faydalarin bulundugunu vurgulamustir. I¢ki ve kumari yasak-
layan ayette; “Ey Inananlar! Icki, kumar, putlar ve fal oklari siiphesiz sey-
tan isi pisliklerdir, bunlardan kaginin ki saadete eresiniz. Seytan siiphesiz
icki ve kumar yiiziinden araniza diigmanlik ve kin sokmak ve sizi Allah’t
anmaktan, namazdan alikoymak ister. Artik bunlardan vazgecersiniz de-

1 Prof. Dr. Mustafa BAS Bilecik Seyh Edebali Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekany/
Ogretim ["Jyesi.
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gil mi?” (Maide, 90-91) icki ve kumarin bir insan i¢in ortaya ¢ikarabile-
cek oldugu zararlar agik olarak belirtilmektedir. Ayetin vurguladig: zarar
ve faydalari bagta Yesilay olmak tizere diinyada kurulmus bir¢ok dernek
benzer noktalara vurgu yapmakta, icki, uyusturucu ve kumar bagimlist
olmus, ailesinden ve kendi varligindan haberdar olmayan insanlar1 kur-
tarabilmek i¢in kurulug ¢aba harcamaktadir.

Kur’an temel olarak, insanlarin anlamasi ve onunla dogru yolu
bulmasi i¢in indirilmis, mesaj1 ayirim gozetmeksizin herkesi kapsamustur.
Insanlar: ayetleri tizerinde diisinmeye cagirmus ve bilgiyi daima 6n plan-
da tutmugtur. Bu 6zellikleriyle Kur’an, kisaca Miislimanlarin distince-
lerini tartabilecekleri bir mihenk tag1 olmugtur. Kur’an icerdigi hikiimler
itibar1 ile inang, ibadet, ahlak, muamelat, gibi konularda genel kaideler
koymustur. Bu kaidelerle ilgili ayetler incelendiginde hikiimler evren-
sel mesajlar icermis, bilimsellik ve ideal toplumu olusturma agisindan
da caglar tsti bilgileri bize sunmugtur. “De ki: “Ey insanlar! Ben sizin
tstiniize Allah’in resuliiyim. ... O halde Allah’a ve resuliine iman edin;
Allah’a ve onun sozlerine inanan o immi peygambere iman edip uyun
ki, dogruya ve giizele ulagabilesiniz.” (Araf, 158) “Biz seni, biitiin insan-
lara bir miijdeci ve uyarici olarak génderdik, bagka degil. Ama insanlarin
coklar: bilmiyorlar.” (Sebe, 28) ayetlerinde de mesajlarin evrenselligine
vurgu yapilmistir.

Kur’an, bir biitlin olarak ayetlerinin tizerinde digiilmesini istemekte,
bu ayetlerdeki ikazlarin insanlara 1sik olabilecegini ikaz etmektedir. Bir
6rnek olmasi agisindan “Insanlarin kendi isledikleri (kétiilikler) sebe-
biyle karada ve denizde bozulma ortaya ¢ikmistir. Déonmeleri igin Al-
lah, yaptiklarinin bazi (koti) sonuglarini (diinyada) onlara tattiracaktir.”
(Rum, 30/41) ayeti glinimiizde yasadigimiz ¢evre kirliginin sonuglarinin
bize dontsini agik¢a anlatmaktadir. Su an yasadigimiz kot sonuglar
sebebiyle, bozduklarimizi tamir etmemizin ne kadar 6nemli olduguna
vurgu yapmaktadir. “Bu (Kur’an), insanlar i¢in bir agiklama, Allah’a karg:
gelmekten sakinanlar i¢in bir hidayet ve bir &giittiir.” (Al-i Imran, 3/138)
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Insanin seckinligine esas aldig1 6zelliklerin baginda bilme 6grenme
kabiliyetini koymakta, insanin diger varliklara Gstiinligu ise bilgi gici
ile dogru orantili olarak zikredilmektedir. Bakara Suresinin 30-34. ayet-
lerinde Hz. Adem’in yaratildiktan sonra bilgi ile donatildigi, meleklerle
ogretilenler konusunda imtihana tabi tutuldugu, meleklerin Allah’in bil-
dirdikleri diginda bilgilerinin olmamasi sebebiyle, isimleri sorulan egya
hakkinda bilgi veremedikleri ona secde ettikleri vurgulanmaktadir. Bu
ayetlerde insanin yaratihiginda bilgi ile donatildig1, meleklerin de bu bilgi
sebebiyle oniinde secde ettikleri anlatilmaktadir. Hz. Adem’i bilgilerle
donatan Allah, diger insanlara da aragtirmayz, diistinmeyi gercegin pesin-
den kosmay1 6giitlemektedir. Bilgi ile temellendirilmeden, kuru kuruya
ve kortine bagliliklar: cahilligin karanlig: olarak belirtmekte, distinme-
mizi, aragtirmamizi, gercegin pesinden gitmemizi bize 6gitlemektedir.

Kur’an, ilk yaratilista bilgi ve bilginin sagladigi Gstinlige vurgu
yaptig1 gibi, Hz. Peygambere ilk indirilen ayetlerle de bilginin Gstiinli-
gline vurgu yapmaktadir. Tlk nazil olan “Yaratan Rabbinin adiyla oku!.
O, insan1 pihtilagmig kandan (alak’tan) yaratti. Oku! Kalemle 6greten,
insana bilmedigini bildiren Rabbin, en biyik kerem sahibidir.” (Alak,
1-5) ayetleri bizleri bilgiye davet etmektedir. Insanlar arasinda en énem-
li ayricaligin bilgi oldugunu vurgulayan Kur’an; “De ki: “Hig bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?” Ancak akil sahipleri 6gtit alirlar.” (Ziimer,
9) ayetiyle bilginlerin Gstinligiini ortaya koymakta ve bir¢ok ayet ile
bizleri digtinmeye ve aragtirmaya ¢agirmaktadir; “Goklerin ve yerin ya-
ratilmasiyla dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasi da O’nun ayetle-
rindendir. Bunda, ilim sahipleri i¢in elbette ibretler vardir.” (Rum Suresi,
22). “Onlar, ayakta iken, otururken, yan yatarken Allah’ zikrederler ve
goklerin ve yerin yaratilisi konusunda disgtintrler. (Ve derler ki:) “Rabbi-
miz, sen bunu boguna yaratmadin. Sen pek yiicesin, bizi atesin azabindan
koru.”(Al-i Imran Suresi, 191), “Uzerlerindeki g6ge bakmiyorlar mi?
Biz, onu nasil bina ettik ve onu nasil siisledik? Onun hi¢bir ¢atlag: yok.
Yeri de (nasil) déseyip-yaydik? Onda sarsilmaz daglar biraktik ve onda
‘g6z alic1 ve i¢ agicr’ her ciftten (nice bitkiler) bitirdik. (Bunlar,) Tcten
Allah’a yonelen’ her kul i¢in ‘hikmetle bakan bir i¢ g6z’ ve bir zikirdir. Ve
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gokten mibarek (bereket ve rahmet yiikli) su indirdik; boylece onunla
bahgeler ve bigilecek taneler bitirdik. Ve birbiri Gistiine dizilmis tomurcuk
yiikli yiksek hurma agaglar: da.” (Kaf Suresi, 6-10), “Bakmiyorlar m1 o
deveye; nasil yaratildi? Goge, nasil ytikseltildi? Daglara; nasil oturtulup-
kuruldu? Yere; nasil yayilip-dosendi?” (Gasiye Suresi, 17-20).

Bati diinyasinda bilimin yargilandigi dénemlerde Kur'an’i geregi
gibi anlayan Miislimanlarin bu ayetleri esas alarak fikirler Grettikleri,
sosyal ve fen ilimlerinde bir¢ok teoriyi ortaya koyduklari, dinyanin tepsi
gibi diiz oldugunun tartisildigi donemlerde, elips oldugunun, kendi ek-
seni ve giines etrafinda dondiginin dile getirildigi kaynaklarda nakle-
dilmektedir. Bugiin bile dikkatlice incelendiginde bir¢ok ayet ginimiize
mesajlar veren ifadeleri icermektedir. Ayetlerde sivri sinegin, 6riimcegin,
arinin, bazen de devenin Allah’in varligina delil olarak sunulmas: bu gibi
zikredilen varliklar tizerine 6zel aragtirmalarin yapilmasina insanlarin
oniinde yeni ufuklar agilmasina vesile olmaktadr.

Kur’an'in yiikli oldugu ve okundugunda elde edilecek olan bilgile-
ri Tirmizi, Allah’in Arslani Hz. Ali’nin rivayetiyle Hz. Peygamber'den
soyle nakletmektedir; “Kur’anda sizden 6nce yasayanlarin ve sizden son-
ra gelecek olanlarin haberleri vardir. Onda aranizda dogabilecek prob-
lemlerin hikimleri vardir. O, saka degil, en son sézdir. Onu terk eden
her zorbay1 Allah perisan eder. Onun diginda bir yerde gercek arayani
Allah sapkinliga terk eder. O, Allah’in saglam ipidir. O, hikmetle dolu
bir hatirlatmadir. O, sirat-1 mustakimdir. Onunla olusan istekler sasmaz.
Onunla konugan diller dolagmaz. Onunla ugrasan alimler ona doymaz.
Onu stirekli okuyup, tekrar edenler bikmaz. Onun harikaliklar: tiken-
mez. Onunla konusan dogru konugur. Ona gore davranan kargiligina
ulagir. Onunla hitkmeden adaletle hitkmetmis olur. Ona ¢agiran, dogru
yola ¢agirmis olur.”



KUR’AN-1 KERiIMi ANLAMAK
Prof. Dr. Mustafa ERDEM?

Biitiin insanlara hidayet rehberi® olarak gonderilen Kur’an-1 Kerim,
sadece vahyin ilk muhatabr Hz. Muhammed (sav) ve arkadaglarinin za-
mant i¢in degil, kiyamet kopuncaya kadar her insanin manevi ihtiyacim
karsilamak tizere indirilmis ilahi bir mesajdir. Bu mesaj anlagilmak ve
uygulanmak tzere gonderilmistir. Onun anlagilmas: ve uygulamasin-
da da Hz. Peygamber’in (sav) 6rnekliginin esas alinmas: tavsiye edil-
migtir.* Muslimanlarin bir sorunla kargilagmalar1 s6z konusu olursa,
Allah’a (Kur’an-1 Kerime) ve onun elgisine (Stinnete) miiracaat etmeli
emredilmistir:® “Ey Iman edenler! Allah'a, Peygambere ve sizden olan yine-
ticilerinize itaat edin. Herhangi bir meselede ibtilafa diistiigiiniizde konuyu
Allak’a ve Peygambere gotiiriin. Ciinkii siz Allah’a ve ahiret giiniine inanan

insanlarsimiz. Bilin ki, bu sizin icin daha hayirhdir ve neticesi en giizel olan
da budur.™

Hz. Peygamber (sav) hayatta iken Miislimanlarin Kur’an-1 Kerim’i
anlama ve uygulama problemi olmamug, ihtiya¢ duyulan hususlarda ona
miuracaat edilerek sorun ¢6ziilmistir. Fakat onun vefatiyla birlikte vahiy
kesilmis, insanlar karsilastiklar: problemleri ¢6zimlemede bu kolay yol
ve yontemden, daha dogrusu imkindan mahrum kalmigtir.

2 Prof. Dr. Mustafa ERDEM Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Emekli ogretim Uyesi,
24. Dénem Ankara Milletvekili

3 Bk Bakara, 2/2; Isra, 17/9.

4 Ahzab, 33/21.

5  Abdulkadir Sener, M. Cemal Sofuoglu, Mustafa Yildirim, Yice Kur'an ve Agiklamali-
Yorumlu Meali, Izmir, 220, s. 86, 7. Dipnot.

6 Nisa, 4/59.
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Esasi tevhit olan ve butiin insanligin Allah’a ve O’nun Hz. Mu-
hammed aracihgiyla génderdigi Islan’a iman olan bu yeni dinin birles-
tirici, bitinlestirici ve kaynastirict 6zelliklerinin tecelli edebilmesi i¢in
inananlar tarafindan dogru anlagilmasi ve ortak degerler tizerinde birles-
meleri gerekmektedir. Bunun i¢indir ki, Misliimanlar Kur’an-1 Kerim’i
dogru anlama konusunda bir arayis ve gayret icine girmiglerdir.

Insan hayati devam ettikce yeni sorunlarin, yeni giindem maddeleri-
nin ortaya ¢tkmasindan daha dogal bir sey yoktur. Bunun yaninda Islam
toplumunun biiyiime ve yayilma siirecine uygun olarak ona yeni fethe-
dilen tlkelerde yagayan farkli kiltiirlere mensup insanlar eklendiginde,
yillar 6nce kaybedilen Hz. Peygamber (sav) daha ¢ok aranir olmugtur.
Zira Mislimanlar dogru bir dine inanmak ve inandiklarini da dogru ya-
samak istemis, gecmis kiltirleriyle inandiklar: yeni dinin degerleri ara-
sina sikisip kalmiglardir.

Bu karmagik ahvalden Misliimanlar: kurtarmanin yolu ge¢mise do-
nerek tarihi tecriibe ve tavsiyelerden yararlanmak olmugtur. Bu siirecte
mutlak dogru ve kiyamete kadar korunan ve degismeyen kutsal metin
olarak Kur’an-1 Kerim esas alinmig fakat onun nasil anlagilmas: gerektigi
hususunda baz: farkliliklar yaganmistir. Bu dénemin Mislimanlar: da
ilk asirdaki selefleri gibi, Kur’an-1 Kerim’in anlagilmas: konusunda yasa-
nan farkliliklari ortadan kaldirmak adina, dogrudan vahyin ilk muhatab:
ve onun ilk miifessiri Hz. Peygamber’i sag olarak yanlarinda bulama-
diklar1 i¢in onun emanet olarak niteledigi Stinnetine miracaatin dogru
olacagini diginmisgtir.

Islam literatiiriinde siinnet kavramuyla ifade edilen Hz. Peygambere
(sav) ait biitiin beyan ve uygulamalar, bu yeni donemin sorunlarinin ¢6-
ziimiinde dncelikli referans kaynag:i olmugtur. Nitekim Hz. Peygamber
(sav) de, kendisinden sonra gelecek Musliimanlarin kargilagacaklari so-
runlarin ¢6zimi i¢cin Veda Haccinda Kur’an-1 Kerim ve onun anlagilma
ve uygulanma bi¢imi olan Stinnetini 6nermistir. Bu uygulama, daha isin
basinda asr1 saadette sahabe tarafindan 6rnek alinan modelin tekrari ni-
teligini tagimustir. Zira bunun en giizel 6rnegi, Islam kaynaklarinda meg-
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hur olan Muaz Ibn Cebel'in Yemen'e el¢i olarak gonderilmesi esnasinda
yasanmigtir.

Hz. Peygamber (sav), gen¢ sahabelerinden Muaz Ibn Cebal’i
Yemene el¢i olarak gonderirken, orada kargilagtig1 sorunlarin ¢6ziimiin-
de nasil bir yontem izleyecegini sordugunda o da sdyle cevap vermis-
tir: Muaz, 6ncelikle Allah’in kitabina miiracaat edecegini, aradif1 ¢oziim
seklini orada bulamamasi halinde Resulullah’in (sav) uygulamalarindan
yararlanacagini, burada da benzer bir ¢6ziim gekli iretememesi halinde
kendince hal yoluna gidecegini soylemistir. Hz. Peygamber (sav) onun
bu samimi ve cesur tavrindan memnu olarak Allah’a siikretmigtir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Islam’in yayilmas: ve Miisliman-
larin ¢ogalmas: sonucu Kur’an-1 Kerim'in anlagilmas: ve uygulanmasin-
da konusunda kelime ve kavramlara yiklenen anlamalar temel ihtilaf
konulari arasinda yer almistir. Elbette bu anlam kaymalarinda Mislii-
manlarin kiltirel altyap: farkliliklarinin etkisiyle birlikte ayetlerin ntizul
sebeplerinin, hadislerin sebebi viirudunun, onlarin rivayet ve isnatlarinin
etkileri olmustur. Hatta bu ihtilaf konular: zamanla kronik bir hal almus,
mezheplerin ve siyasi gruplarin zuhuruna sebebiyet vermistir.

Kur’an-1 Kerim'in Hz. Peygamber'e (sav) verdigi teblig ve tebyin
(agiklama) yetkisi, ondaki miicmel ve miitesabih konular1 6zellestirme,
genellestirme, soyut olani somuta ¢evirme seklinde gergekleserek Stinnet
icerisindeki yerini almigtir. Dolayisiyla Hz. Peygamberin (sav) biitin ha-
yati Kur’an-1 Kerim rehberliginde Miislimanlar i¢in bir usvey-i hasene
(gtizel 6rnek) olarak tamamlanmigtir. Onun anlama, yorumlama ve uy-
gulama kabiliyeti vahye ilk muhatap olan, onu ilk teblig ve tebyin eden
kisi sorumlugunda gerceklesmistir. Kur’an-1 Kerim'in o dénem igin yo-
rumlanma ihtiyaci elbette giiniimiiz Misliimanlar: i¢cin daha da 6nemli
bir zaruret olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle son yillarda, Hz. Pey-
gamberi ve onun stinnetini bir kenara birakarak Kur’an-1 Kerim’i dog-
rudan muhatap aldigini séyleyenler, her ne kadar peygamber olduklarini
iddia etmeseler de bir anlamda onun yaptig1 yorumlama isini yapmakta-

dir. Dolayisiyla biri dogrudan vahye muhatap olan digeri de onun tebligi



16 ANLASILMASI ACISINDAN KURAN-I KERIM

ettigini agiklayan olmasi bakiminda her iki yorum arasinda farklilik ol-
mast, birincisinin yaninda ikincisinin kiymeti hiikmiyesinin olmamasin-

dan daha dogal bir durum bulunmasa gerekir.

Giinimiiz Kur’an-1 Kerim yorumculari, dogrudan Hz. Peygamber’i
reddetmediklerini ancak ondan nakledilen rivayetlere giivenmediklerini
bu sebeple Siinneti bir kenara birakarak dogrudan Kur’an-1 Kerim’i mu-
hatap aldiklarini sdylemekteler. Ancak onlar, Kur’an-1 Kerim'i ve Stinneti
nakleden kitlenin ayni oldugu gercegini goz ardi etmektedirler. Nitekim
hem Kur'an-1 Kerim hem de Siinnet, Islam’in uygulama bigimi halin-
de sahabenin biiyiik oranda sahit oldugu ve Hz. Peygamber’in 6nder-
liginde uyguladig: dini degerlerdir. Dolayisiyla dogrudan beseri anlama
ve uygulama bi¢imi olan Hz. Peygamber’in Stinnetini tamamen ilahi ve
vahiy triint olan Kur’an-1 Kerimden bagimsiz diiginmemek gerekmek-
tedir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim'in ilk muhatabi ve onu ilk uygulayan, ayrica
Miislimanlarin nasil uygulamas: gerektigine de érneklik eden peygam-
berimiz Hz. Muhammed olmustur.

Peygamberimiz Hz. Muhammed’in uygulamalari ve onlar1 iceren ri-
vayetler, Islam’in ilk yillarindan itibaren yaklagik yirmi ti¢ yillik bir stire-
de, miitevatir bir hayat tarzi olarak Miislimanlar arasinda bilinmekte ve
onlardan sonra gelen kitleler aracisiz ve fasilasiz naklettigi/aktardig: dini
muktesebat olarak kabul edilmektedir.

Kur’'an-1 Kerim'in ilahi ve degismez yonini ispat i¢in yoruma ve
elestiriye agik sinirh sayidaki rivayeti esas alarak, onun yirmi t¢ yillik
anlagilma ve uygulama bi¢imi olan Stinnetin bitiintin yok sayilmas: veya
elestiri konusu yapilmas: bilimsel bir yaklagim tarzi olmasa gerektir.
Zira Sunnet gerek uyulmasi, uygulanmasi gereken bir emri ilahi, gerekse
Kur’an-1 Kerim'in uygulama bicimi olmas: bakimindan Islam’in olmazsa
olma iki temel degerinden birisidir.

Son asirlarda 6zellikle Batili oryantalistlerin gayretleriyle, onlar-
dan etkilenen Miusliman ¢evrelerde elestiri konusu yapilan Siinnetin
Kur’an-1 Kerim'e giden yolda bir bariyer, asil hedefin ise Kur’an-1 Kerim
oldugu dikkatlerden kagmamaktadir. Nitekim oryantalistler, dinyanin
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en givenilir kaynag: olan Kur’an-1 Kerim tzerindeki hedef ve amag-
larina ulagamayinca, siinneti yipratmak suretiyle oradaki maksatlarina
ulasacaklarini diisinmistir. Bu dogrultuda onlar, kendi dinleriyle ilgili
inanig ve uygulama konusunda tatmin olmayan bu sebeple de Misliiman
olmak isteyen dindaslarini Islamdan uzak tutmak, zelde ise Miisliiman
entelektiielin ya da cahillerin kafalarini karigtirarak kendi amaglarina
alet etmek i¢in butiin gii¢ ve imkanlariyla Stinnet tizerine yogunlagmugtir.
Miistegrikler/oryantalistler, bu hususta da Kur’an-1 Kerim'in baz: ayet-
lerini referans alarak akildan yararlanma veya akli “ku/lanmak” yolunu
tercih etmistir.

Kur’an-1 Kerim insani dolayisiyla akli muhatap almakta, akli vahyi
anlama ve uygulamada bir ara¢ olarak gérmekte, biitiin emir ve yasak-
larin, ibret ve hikmetlerin bu baglamda degerlendirilmesini 6nermek-
te, hatta akli olmayani muhatap kabul etmemektedir. Aslinda emir ve
yasaklarin muhatab1 insan olmasina ragmen bu noktada inisiyatif ona
birakilmamaktadir. Aklin diiginme ve sorgulama alani lahuti olanin ma-
hiyetinden ziyade diinya ve fizik alemle ilgili sinirli kalmakta, bunlarin
varliginin ve yaratilisinin ibret ve hikmetinin anlagilmasina yonelik bu-
lunmaktadir. Insanin yasam miicadelesi de bu alanin kapsami igerisinde
yer almaktadir.

Kur’an-1 Kerim'in anlagilmasi meselesinde insan kendi sinirlari-
nt agarak lahuti alana miidahale etmek istediginde orasi, aklin kapsam
alani diginda kalmakta, bu konuda verilen haberlere inanmaktan/itibar
etmekten baska secenegi bulunmamaktadir. Insan, Kur'an-1 Kerim’in
verdigi acik bilgilerden yola ¢ikarak kavrayamadigi hususlarda, ilk do-
nem Mislimanlarinin yaptig1 gibi, en giivenilir kaynak, bizzat gérev ve
sorumlulugu bunlari agiklamak olan Hz. Peygamber'e (sav) miiracaat et-
mek durumundadir. Eger ondan nakledilen bilgilerle ilgili bir kugku séz
konusu olursa insanin bu boslugu kendisi doldurmak durumunda kalir
ki, biitlin tartigmalar da buradan ¢ikmaktadir. Béyle bir durumda Siin-
neti devre dig1 birakarak kendisini Hz. Peygamberin (sav), aklini da ona
gelen vahyin yerine koyanlarin bilimsel giivenilirliginin garantisi olma-
yacaktir.
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Giinumiizde iletisim kanallarinin ¢ogalmasi ve ¢esitlenmesiyle bir-
likte Kur’an-1 Kerim ve Stinnet ile ilgili tartigmalar, ilgili ilgisiz, yetkili
yetkisiz herkesin katildig1 bir miinazara sekline doniismiistiir. Kendini
alim ve konunun uzmani olarak niteleyenler, bu konuda malumat: ol-
mayan ¢evreleri kendileri i¢in hobi bahgesi gibi gérmekte, ge¢miste rafa
kaldirilmig ya ¢ok bayat tartismalari ya da yeni nifak konularin: bilimsel-
lik sosuna bulastirarak dini yonden yeni araysglar i¢cinde bulunan muha-
taplarina sunmaktadir.

Eskilerin dini ve ilmi hassasiyetleri sonucu tartisma zemininden
uzak tuttuklari zihin bulandirici hatta inanci zafiyete ugratici diistince ve
konular bugiin her kesimden herkesin duydugu, bildigi, tartistig1 konu-
lar haline gelmistir. Pek cogu Kur’an-1 Kerim tarafinda miitesabih olarak
nitelenen ve ucu agik birakilan bu tirden tartigma konulari, sonuglart
itibariyle Mislimanlarin diinya ve ahiret saadetine herhangi bir katki
saglamamaktadir. Kur’an-1 Kerim de bu hususlarin tartisilmasinin fitne
zuhurundan bagka bir yarar1 olmayacag: sebebiyle tizerinde fazla durul-
mamasini, hikmetinin Cenab-1 Allah’a birakilmasini istemistir: “Sana bu
Kur'anr O indirmistir. Bu kitabin ayetlerinin bir kisminin anlami agiktir
(mubkemdir) ki, bunlar Kitabin ana esaslarini teskil eder. Diger bir kisminin
anlama ise (mecazlar, tesbibler vb. sebeplerle) cok agik degildir (miitesabibtir).
Kalbi bozuk kitii niyetli olanlar fitne cikarmak ve kendi cikarlarina uygun
yorumlar yapmak icin ozellikle miitesabih ayetlerle mesgul olurlar. Oysa on-
larin yorumlarini ancak Allah bilir. Llimde yiiksek payeye erisenler ise: Ona
inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akly selim
sahipleri diisiiniip anlar. (Onlar soyle yakarirlar:) Rabbimiz! Bizi dogru yola
ilettikten sonra kalplerimizi egriltme. Bize tarafindan rahmet bagisla. Liitfu
en bol olan sensin.””

Mustafa Astm Koksal Aragtirma Merkezi (MAKAM) olarak Ehl-i
Stinnet ¢izgisinde geleneksel inanig ve uygulamalarin dini biri sorumlu-
luk, bir emanet hatta vebali mucip bir husus oldugu bilinciyle yillardir
isin dogrusunu 6grenmek ve 6gretmek amaciyla bilimsel ¢aligmalar yap-
ma gayreti i¢cinde bulunuyoruz. Burada gerceklestirdigimiz ¢aligtaylar-

7 Al-i Imran, 3/7-8.
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la amag ve hedefimiz, yiice dinimiz Islam’t dogru kaynaklardan dogru
bir sekilde 6gretmektedir. Bu amag ve hedefin gergeklestirilmesi dog-
rultusunda Ilahiyat Fakiiltelerimizin degerli 6gretim iiyeleri ve alaninda
temaylz etmis bilim insanlarinin nezaretinde, her fikir ve digtincenin
temsilcisi uzmanlara ortam hazirlanmakta, konular dini hassasiyetle tar-
tistimakta, toplumun ve bilim diinyasinin hizmetine arz edilmektedir.

Bu ¢alistaylarda konunun ve alanin uzmani bilim insanlari davet
edilmekte, katilimcilar tamamen kendilerine 6zgi fikir ve digiincelerini
serbestce paylasmakta, onlarin ortaya koydugu bilgiler diger bilim in-
sanlar1 tarafindan tartigilmakta hatta elestirilmektedir. Yapilan sunum,
konugma ve degerlendirmeler tizerinde herhangi bir ilave ya da ¢ikarma
yapmaksizin kitap halinde bilim diinyasinin ve insanligin hizmetine su-
nulmaktadir.

Caligtaylarimizda bize her zaman ilgi ve destegini eksik etmeyen
Tiirkiye Ilahiyatcilar Birligi Vakfi Miitevelli Heyet Bagkani Necdet AY-
DIN ve Yoneticilerine ve onun degerli eski Genel Bagkani Seyh Edebali
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Mustafa Bag'a, daveti-
mize icabet ederek bu hayirli hizmetlere katk: sunan ¢ok degerli bilim
insanlari; Prof. Dr. Recep Kili¢’a, Prof. Dr. Cemal Tosun’a, Prof. Dr. A.
Hikmet Eroglu'na, Prof. Dr. Seyfettin Ersahine, Prof. Dr. Durmus Arik’a

ve Dr. M. Besim Ismailefendioglu'na sitkranlarimi arz ederim.

Bu ¢aligtayimizda bizleri kirmadan davetimize katilan degerli fikir-
lerinden yararlandigimiz, Prof. Dr. Halis Albayrak’a, Prof. Dr. Mustafa
Yildirim’a, Prof. Dr. Yunus Apaydin‘a, Prof. Dr. Muammer Esene, Prof.
Dr. Kamil Cakin’a, Prof. Dr. Ibrahim Marag’a, Prof. Dr. Ozcan Gilingor'e;
Dog. Dr. Yagar Colak’a, Dog. Dr. Hasan Yiicele ve 25.-27. Dénem mil-
letvekili ve Merkez Bankasi Eski Bagkani Durmus Yilmaz'a ayr1 ayr
tesekkiir ederim.






1. BOLUM
ANLASILMASI AGISINDAN KUR’AN
CALISTAYI BEYiN FIRTINASI

KATILIMCILAR

Prof. Dr. Mustafa ERDEM, Durmus YILMAZ, Prof. Dr. Mustafa
BAS, Prof. Dr. Recep KILIC, Prof. Dr. Cemal TOSUN, Prof. Dr. Ah-
met Hikmet EROGLU, Prof. Dr. Ibrahim MARAS, Prof. Dr. Durmus
ARIK, Prof. Dr. Ozcan GUNGOR, Dr. Hasan YUCEL

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Kiymetli Hocalarim Kur’an'in niizulg,
zapty, kitap haline gelmesi konusu kitap olarak basildi. Kur’an'in Maddi
Varlig1 ismiyle. Alanin uzmani sayilan tefsir hocalarimizla yaptigimiz
caligtay kitabi, bugiin baglatacagimiz ¢alistay onun ikinci agamasi ola-
rak bir 6nceki ¢alismalari destekler. Buglinki bir beyin firtinas: yapmay1
planliyoruz. Anlagilmas: agisindan Kur’an konusunda c¢alismalarimizda
ne yapabiliriz? Nasil yapabiliriz? Kimlerle yapabiliriz? Aragtirmasini ya-
pacagiz. Malumunuz {ilkemiz bagta olmak tizere Islam diinyasinda ala
kaderi imkan herkes kendi tizerinde bir sey yapmaya ¢alisiyor. Biz iyi
niyetle yaklagmakla birlikte bu gayretlerin zaman zaman farkli s6ylem-
lerle ifade edildigini goriiyoruz. Ortaya getirilenlerin bazen fayda yerine
zarar verdigini, bazen birbirleri ile ¢elistiginin dikkatlerden uzak tutul-
mamasi gerektigini diisiiniiyoruz. Bununla birlikte séylenenler faydadan
hali de degildir. Ozellikle Tiirkiye gibi Arapcanin dil olarak kullanilma-
dig tlkelerde Kur’an'in anlagilmasinda ciddi bir karmasa yasandig goz
ardi edilmemektedir. Araplar da kendi dilleri Arapga olmasina ragmen
Kur’an’t anlamakta ¢ok ciddi sikintilar yagamaktadirlar. Dolayistyla Is-
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lam diinyasinda Kur’an'in her toplumun kendi diline terciimesi az veya
¢ok Kur'an'in anlagilmasina ve hayata gecirilmesine katk: saglamaktadur.
Ancak dinden bugiine gelen siiregte hem zamanin degisimine paralel
olarak anlam farkliliklari ortaya ¢ikabiliyor hem de kisinin bilgisi ve bilgi
diizeyine gore de bir farkli yorumlama gergekligiyle yiizlesebiliyoruz.

Son dénemlerde tilkemizde 6zellikle alanin uzmani bazi hocalari-
miz Kur’an’la ilgili olarak yapmis olduklar: degerlendirmelerde toplum-
sal buttnlik agisindan fitne zuhuruna katki saglayacak cimleler kullan-
maktadirlar. Bu séylemler bizler tarafindan da yle hissedildiginden birer
ilahiyatci olarak ne yapilabilir, nasil yapilabilir arayisiyla boyle bir toplan-
tiya ihtiyag hissettik. Bu toplantinin temel 6zelligi “Herkes Kur’an nasil
anliyor? Nicin farkli anliyor? Anlayamadig: yerler var m1? Anlayamama-
sinin sebepleri neler? Bagkalari bizden farkli diigtintiyorsa onlar: bu fark-
liliga iten sebepler, gerekgeler neler?” bunlar Gzerinde bir fikir teatisinde
bulunarak bu konuda bir ortak payda yakalamaya ¢aligmaktir. Caligta-
yimizda bu ortak payday: saglamak i¢in ne yapabiliriz, neye ulagabiliriz,
ne digiinebiliriz diye bugiin farkli ana bilim dallarindan hocalarimizin
gorisleriyle sabik Merkez Bankas: Bagkanimizin da ekonomi alaninda
Kur’an'la ilgili beklentileri ile hangi sorunlara ¢6zim arad: da ulagamad:
veya Islam diinyasinda bagkanimiz ile miinasebetlerini bildigim icin bu
alanda sorunlari ¢6zecek fikirler Giretmek isteyenler, hedeflerine ulagabil-
di mi, ulagamadi mi? Katkilarini arzu ettik.

Yine her ana bilim dalinin felsefe, dinler tarihi, hukuk, kelam, sos-
yoloji ve diger bagka alanlarda da herkesin kendine gére bir dnceligi,
aramak istedigi, kendini destekleyecek soylemleri oldugunu, Kur’an'in
bakisint nasil ifade ettigini 6grenmek istedik. Bu alanda kimlerle nasil
¢aligilir sorusunun cevabini aramak durumunda oldugumuzdan bize bu
noktada ufuk agici, yon verici, destekleyici katkilar da bulunmanizi ve
hep birlikte bir ¢oziim tiretmeye gayret etmeyi hedefliyoruz. Bu ¢aligta-
y1 biz bir ginliik beyin firtinasi olarak diisiindiik. Bunun sonrasinda da
daha detayli, uzmanlarinin katkilariyla degerlendirilebilecek bir ¢aligtaya
dontgsecektir.
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Prof. Dr. Mustafa BAS: Sayin Hocam siz agiklama yaptiniz. Biz
burada ¢ekirdek kadro hocalarimizla bir yola ¢iktik. Ne kadar stirer kesti-
remiyorum ama Islami konularin hepsini bir masaya yatiralim diye plan-
ladik. Farkli bir agidan farkli hocalarimizi bir araya getirerek dinleyelim
diye distindiik. Ilk basta Din Anlayigimizdaki Problemleri konustuk.
Daha sonra iste Kur'an'in maddi yoniini ele aldik. Bugiin ise anlagilmasi
agisindan Kur’an bize ne diyor? Bunu siinnete de uygulayarak, hadise
ve diger bilim dallarina uygulayarak béyle bir seri yapmay: planliyoruz.
Hi¢ olmazsa geride insanlarin istifade edebilecek oldugu bir eserle iz bi-
rakiriz diye distiniyorum. Allah emek veren, destek olan sizlerden razi

olsun. Gayret bizden, tevfik Allah’tan diyoruz.
Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Prof. Dr. Ozcan Bey’in bildigim kada-

riyla katilmas: gereken bir programi var. O programi miiteakip, 6gleden
sonra ingallah yine buraya gelecegini disintiyorum. Hocam konuyu an-
lattik siz bu konularda diistincelerinizi bir tiir miisademeyi efkar olarak
serdedebilirsiniz.






SOSYOLOJIK AGIDAN KUR’AN
Prof. Dr. Ozcan Glngor®

Davetiniz i¢in ¢ok tesekkiir ediyorum Degerli Hocam. Boyle seckin
bir topluluk karsisinda ve hatta hocalarimin oldugu kisiler arasinda ko-
nusmak gercekten zor. Bizim 6grencilerle yillardir sirdirdigimiiz bir
okuma grubumuz var. Su ana kadar dért tane kitap ¢ikarttik o genglerle.
Ugiincii sinifta gengleri aliyoruz, énce bir takim sosyolojik kavramlar, ki-
siler, sonra yontem, sonra da bir makale yazdiriyoruz. Bu makaleleri daha
sonra bir kitap yapiyoruz. Ilk dért kitap adi “Sosyolojik Kur'an Okuma-
lar1 1,2, 3,4”. Hafiz olmam sebebiyle meselelere hep Kur’an'la baglamak
istegim vardur, bir nimete siikiir anlaminda. Ilk makalem de “Kur’anda
Sosyal Biitinlesme” adin1 tagimaktadir. Kur’an ve hafizlik bilgimi sos-
yoloji alanina nasil tasiriz diye disiindigimde, Kur'an kendi ifadesiyle
de bizi elbette “en dogru yola ileten bir kitap”. Ama bunu giinimiizdeki
kavram diinyas: 6zellikle toplumla, toplumsal eylemler, toplumsal yap1
ve toplumsal gelisim icerisine nasil tasiriz diye disindigimde baglangic
olarak boyle bir yol kendime bulmustu, bu yolu 6grencilerime de géster-
meye c¢alistim. Hatta hala onun kismen gegerli oldugunu dustiniyorum.

Sosyolojide 6nemli kavramlar var. Eger bu toplantilar serisinin deva-
minda ileride bir ¢aligma yapilacaksa mutlaka 6grenmek istedigim seyin
birincisi “Kur’ani kavramlara nasil yaklasmaliy1z? Metodumuz ne olacak?
Modern kavram ve anlayiglarla Kur’an'in anlam diinyas: ve retorigini na-
sil isleyebilecegiz?” hususudur. Bu alanda anomi diye bir kavramimiz var.
Yabancilagma diye bir kavramimiz var. Sosyolojide ¢ok sik kullanilan bu
gibi kavramlar ve o kavramlarin isaret ettigi bir anlam diinyas: var. Biz
calismalarimizda su yolu izledik: Bir kavram, insana dair ne anlatiyorsa,
8  Prof. Dr. Ozcan GUNGOR Hacibayram Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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miimkiin oldugunca onun ideolojik boyutlarini bir kenara birakarak kav-
ramin insana dair olan kisimlarina odaklanmaya galistik. Once kavramin
sosyolojik tanimina, arka planina ve literatiirdeki yerine baktik. Ardin-
dan da bu kavramin Kur’an’a nasil yansidigina, Kur’anda nasil bir kargi-
lik bulduguna odaklandik. Mesela “anomi” dedigimiz o toplumsal bosluk
hali, deger kayb1 ya da normsuzluk... Bunun Kur’anda bir karsilig1 var
m1? Varsa nasil? Inanin, bu yaklasim sayesinde ¢ok zengin bir malzeme
ortaya ¢ikt1.

Yine 6rnek vermek gerekirse, Simmel'in “biitiinlestirici catigma” diye
bir kavrami var. Catisma deyince ¢ogu kisinin aklina, Marksist sosyolo-
jideki gibi bolinme, ayrisma gelir. Oysa Kur’anda da zaman zaman ¢a-
tigarak butiinlesen 6rnekler vardir. Hem kissalarda, hem bazi anlatilarda,
hem de sebeb-i niizul gibi tarihsel baglamlarda bunu gérebiliyoruz. Biz
bu ¢aligmada tam da bu yoldan ilerledik. Kavramlar: ideolojik degil, sos-
yolojik bir zeminde insani anlamina yogunlasarak ele aldik ve ardindan
Kur’andaki yansimalarini arastirdik. Gergekten ¢ok 6gretici ve ufuk agic
sonuglar elde ettik.

Burada bana en biyiik itiraz, agik sdylemem gerekirse, daha ¢ok
Siyasal Islamc1 camiadan arkadaslardan geldi. Tki temel elestiri yonelt-
tiler. Dediler ki, siz iki hata yapiyorsunuz: Birincisi, bu yaklagiminiz
“Kur’an Islam’1” diye bilinen cizgiye yakin, hatta kimilerine gore de dog-
rudan “neo-selefi” bir tutum. “Kur’an Islam’1” ifadesine ben katilmiyorum
ama “neo-selefi” bir yaklagima zaman zaman kaydigimizi sonradan ben
de fark ettim. Elestirileri 6zetle soyleydi: “Siz, tefsir gelenegini, klasik
miuktesebat: bir kenara birakiyor, Bati mengeli kavramlar: alip Kur’an’
bu kavramlar Gzerinden yorumlamaya c¢alisiyorsunuz. Bu da koksiiz,
baglamsiz bir anlam arayist olugturuyor.”

Agik konusayim, bizimle ¢aligan 6grencilerin ¢ogu tefsirle fazla il-
gilenmedi. Hatta ben bizzat onlara “Biz tefsir yapmiyoruz, Tefsir kay-
naklarina ¢ok da girmek zorunda degilsiniz” dedim. Clinkd bizim isi-
miz, dogrudan tefsir yapmak degil. Bizim isimiz kavramlarla ¢aligmak;
bir kavramin anlam dinyasina sosyolojik olarak egilmek ve o kavram
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Kur’an'a yansidiginda nasil bir kargilik buluyor, bunu anlamaya ¢aligmak.
Yani amacim Bati’'nin kavramlarini megrulagtirmak degil. Ama Bat’'nin
insani anlamaya doénik a¢tigi bazi pencerelerin, bizim ihmal ettigimiz
alanlar oldugunu distiniyorum. O ylzden bu kavramlari “yanima ala-
rak”, Kur’an’a dogru yiirtimeye ¢aligtyorum.

Cinki acikca séylemek gerekirse, bizim diinyamizda kavram treti-
mi ¢ok zayif. Bir kavram tzerinden hem olgular: hem insan1 biitinles-
tirerek anlama ¢abamiz eksik. Bunun ¢ok somut bir 6rnegi var: Diyanet
Isleri Baskanligi'nin yayimladigi Hayat Rebberi Kur'an adli bes ciltlik
caligmay1 ele alalim. Affiniza siginarak séyliyorum, o proje ¢ok iyi ni-
yetli ancak ge¢mistekilerden pek farki olmayan bir eser. Clinku kitapta
neredeyse higbir yeni kavram yok. Mesela Hz. Adem maddesine baki-
yorsunuz, Kur'an'da ne geciyorsa onu siralamiglar. “Takva” kavraminda
ayetleri arka arkaya dizip ¢ok sinirli bir yorumla yetinmigler. Sunu iddia
etmiyorum: “Bu kitap degersizdir.” Hayir. Ama orada bir kavramsal de-
rinlik, yeni bir bakis, bir anlam ingas1 géremiyorum. Hatta bugiin o kita-
bin benzerini ChatGPT ile bir ayda olusturmak mimkin.

Asil soylemek istedigim su: Biz Kur’anda konusulmayan ya da az
konugulan noktalara, yeni pencerelerden bakma konusunda ¢ok yetersi-
ziz. Hep biiyiik laflar ediyoruz, ama vahyin insani nasil inga ettigi Gizeri-
ne yeterince diisinmuyoruz. Ben burada biraz Peter Berger'ciyim. Onun
“gercekligin toplumsal ingasi” tezi var ya, tam da orasi. Biz bireyiz. Bir
insan, kendi anlam dinyasin: farkinda olarak ve bazen olmayarak inga
ediyor. Bazi konularda Kur’an ne derse desin, peygamber ne anlatirsa an-
latsin, biz bu anlami kendi i¢imizde yeniden kuruyor, 6greniyor ve tire-
tiyoruz. Burada nesnel bilgi tek bagina bizi inga etmiyor. Nesnel bilginin

i¢csellestirilmesi agamasinda insani gerceklikler devreye giriyor.

[tirazlarin bir kismu da suydu: “Siz bu yontemle, Kur'andan dogru-
dan yeni bir dinya inga etmeye ¢alistyorsunuz ama bu siiregte tarihsel
miiktesebati, tasavvuf gelenegini, mezhebi zenginligi ihmal ediyorsunuz.
Kald: ki, kullandiginiz kavramlar Bati dustincesindeki bazi kirilmala-
r1 da beraberinde getiriyor.” Bu elestirilere tamamen katilmiyorum de-
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mem dogru olmaz. Dedigim gibi, “Kur’an Islam1” séylemine katilmasam
da, zaman zaman gergekten de kelimelere, kavramlara neo-selefi bir tu-
tumla yaklastigimizi sonradan ben de goérdim. Mesela Teviliti'l-Kur'an
gibi klasik bir tefsire bakinca, bazi1 kelimelerin ¢ok orijinal sekillerde yo-
rumlandigini gérdiim. Arapcamiz ¢ok ileri diizeyde olmadig icin klasik
Arapca tefsirlere tam bakamadik, ama Hamdi Yazir gibi metinlere biraz
daha dikkatli baksaydik, belki de o itirazlar1 bosa ¢ikaracak ve kavramlari

yorumlarken daha anlaml iligkiler kurulabilirdi.

Sonugta, bu tarz selefi ya da neo-selefi yaklagimlar, kavramlar aras:
bag1 zayiflatiyor. Gelenege sirtint dénmeden yeni bir anlam ingas1 yap-
mak mimkiin; ama bu bag1 kuramazsak, ister istemez kurdugumuz dil,
gelenege yabanci ve yeni bir séylem gibi algilaniyor. Dolayistyla kavram-
lar Gzerinden ylrGttigimiz bu sosyolojik Kur'an okumasina yoneltilen
iki temel elestiriden birini haksiz, digerini ise kismen hakli bulmakla
birlikte, bu tartismalarin bize aslinda yeni bir ¢ikig yolu agtigini digii-

nuyorum.

Eger Kur’an sosyolojik bir zeminde ele alinacaksa, ge¢miste “i¢ti-
mai tefsir” diye adlandirilan bir tefsir gelenegimizin oldugunu biliyoruz.
Ancak bu baglik altinda ortaya konan metinlerde maalesef ciddi bir ige-
rik zenginligi yok. Son donemlerde “i¢timai tefsir” diye nitelendirilen ¢a-
ligmalara baktiginizda, akla ziyan yorumlar karginiza ¢ikiyor. Comte’un
erken dénem pozitivist aklinin dogrudan tefsirlere yansitildigini gérmek
miimkiin. Yani bazi miifessirler adeta Comte’un fikirlerini Kur'an’a ter-
cime etmis gibi bir yaklasim sergilemisler. Dolayisiyla o metinlerden
nitelikli, sahici bir malzeme ¢ikmiyor. Burada kastettigim sey gelenegin
tamami degil; “bu da i¢timai tefsirdir” denilerek 6ne ¢ikarilan ama aslin-
da bu derinligi tasimayan eserler. Bu ¢ercevede Seyyid Kutub da buna
dahil edilebilir. Cok net séyliyorum: Bu tir yorumlarda insan yok.

Kur’an-1 Kerimde, Yahudilerle ilgili gecen su ayeti hatirlayalim: “Ya
eyyubellezine dmenii la tekiilii riind ve kilinzurna vesmed...” Yani, “Ey
Iman Edenler, Bize ¢obanlik yap” demeyin; “Bizi gozet, bizi fark et” de-
yin, ve isitin! Bu ayet aslinda bize sunu séyliiyor: Bagimhilik iligkisi kur-
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mayin. Yani goyle bir iligkiyi reddediyor Kur’an: Ben konugurum, sen
susarsin. Ben ¢obanim, sen strtsiin. Ama buglin o séziim ona “igtimai
tefsir” metinlerine baktiginizda tam da bu tirden bagimhlik iligkilerinin
kuruldugunu gériiyorsunuz. Ideolojik bir Tanri tasavvuru var; toplumla
kurulan iligki tek yonld, insani higlestiren bir tarzda.

Bu metinlerde, toplumun gergekligini géren, onun i¢inden seslenen
bir yaklasim yok. Ister pozitivist bir izgiden bilimsel temelli diye gelsin,
ister Merhum Sehid Seyyid Kutub’un temsil ettigi Siyasal Islamci bir
cerceveden — fark etmiyor. Her iki yaklagimda da insan 6zne degil; nesne
konumunda. Sanki bir toplumsal mithendislik projesi var: Kurallar belir-
lenmis, emirler verilmis, insanlar da buna uymak zorunda. Insan, kendi
anlamini inga edemezmis gibi. Peki, ya birey sizin beklemediginiz, sizin
ongérmediginiz bir anlam dretirse? Bu ihtimale yer verilmiyor. Ciinki
“Tanr1 boyle demistir” denilerek her sey kesin ve degismez kabul ediliyor.

Sonug olarak, iki ayr1 kutuptan da bakilsa, yaklagim ayni1 yere ¢iki-
yor: “Siz anlamazsiniz, biz size anlatiriz.” Ve bu anlatilarin arka planinda,
bana kalirsa, oldukea derin bir entelektiiel ve sosyolojik travma var. Eger
bu ¢aligtaylarin bir devami ve sonrasinda daha kapsamli bir ¢aligma di-
suntliyorsa, bana kalirsa birinci baslik ¢ok net: Kur’andaki olay anlatisi,
kavram ingasi ve sembollerin dili. Yani Kur’anda gecen kissalarin, sem-
bollerin ve olaylarin toplumsal anlami nedir, hangi olgulara isaret eder?
[ste bu, sosyolojik olarak ilk ¢aligilmast gereken baglik olmali. Ciinkii biz
hala, klasik anlamda “miimin ve miiminata”, “muslim ve misliimata” hi-
tap eder gibi bir dil kuruyoruz. Sanki tefsir dersi anlatir, hutbe verir gibi
bir yaklagim i¢indeyiz. Bilgi merkezli ama insanin yasadig: gercekligi 1s-
kalayan bir okuma yapiliyor. Ve itiraf etmek gerekir ki bu alanlar, cogu
zaman ya hig girilmiyor ya da yiizeysel gegiliyor. Clinki bir kavrami ele
alip onun tzerine derinlemesine diisinmek, o kavramin agilimini yap-
mak, ¢agrisimlarini takip etmek gercekten zor bir is. Bu kolay bir alan
degil.

Ama biz bu ¢aligmalarda gordiik ki, kavramlar Gzerinden otantik ve
ozgln bir anlam ingast mimkiin. Zor ama degerli bir yolculuk bu. Ve
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Kur’an'in kavramsal evrenine girmeden, onun toplumsal gercekligi nasil
sekillendirdigini anlayamayiz. Dolayisiyla bu ¢alistaylarin devaminda ilk
el atilmasi gereken mesele; Kur'andaki kissalarin ve kavramlarin sosyolojik
arka planini ve insan ingasindaki roliini derinlemesine tartigmak olmali.

Bana gore yapilacak ¢aligmalarda dikkat edilmesi gerekli hususlar-
dan birincisi su: Eger biz bu ¢aligmalarda kavramlar tizerinden bir hat
kuracaksak, o zaman bu kavramlarin tarihsel baglamini bugiine ¢ekip
yeniden anlamlandirmak gerekiyor. Bu 6nemli. Tkincisi ise, ictimai tef-
sir gelenegi ile sosyolojideki anlam diinyalar: ve yontemler arasinda ku-
rulan bagda hala iskaladigimiz bir yer var. O da Daryush Shayegan'in
“yarali biling” dedigi kavram. Bu kavramin etkisi bizde, 6zellikle Turk
toplumunda, dogrudan degil ama dolayli bicimde zaman zaman ortaya
¢citkiyor. Somut bir 6rnek vermek isterim: Yaklagik iki hafta 6nce bir top-
lantidaydik. Hepinizin yakindan tanidig: bir arkadas laiklik tizerine bir
konusma yapmaya bagladi. Karsimdaki portre, adeta Shayegan'in tarif
ettigi o “yarali biling” haliydi. Agzi, burnu darmadagin olmus, fikri dagil-
mug, ideolojik bir zihin... Dedim ki, “Hocam, Shayegan seni tarif ediyor-
du galiba.” “Nasil yani?” dedi. “S6yle,” dedim, “Senin anlattigin yaralarin
cogunun bizim Tirklerle pek bir ilgisi yok. Hatta o kadar ilgisi yok ki,
1940’lara, 50’lere kadar Anadolu'nun bir¢ok kéytinde hilafetin kaldiril-
digini bile bilen yoktu. Insanlar hala eski sistemle yasiyordu. Sen ise her
kapidan s6miirge ge¢mis, herkesin zihni Kemalizm tarafindan felce ug-
ratilmig gibi bir dil kuruyorsun. Bu dogru degil.”

Buradan baktigimizda sunu sdylemek istiyorum: Eger terciimelerle
inga edilmis siyasal Islamci bir dille Kur'an’a yaklagmaya kalkarsak, iste
o zaman tehlike bagliyor. Ciinkii tamamen terciime ile tretilmis ¢cogun-
lukla somiirgeciler tarafindan ezilen bir dil ve zihin, bize de ¢ogu zaman
ideolojik bir saikle aktariliyor. Hatta tam olarak o durum bizde yasa-
nilmis gibi hayal kuruluyor. Orselenmis bu zihnin sonunda totaliter bir
birey totaliter bir Tanri anlays: tiretiyor. Orselenmis bir birey herkesi
“6teki” ve diigman sinifinda goértyor. Her defasinda sopa yemis bir zihin
firsat1 gegince herkese sopa atmaya niyetli bir zihne donigtyor. Hasili
somirilmis yarali bir bilingten ¢ikanlar saglikli olmuyor. Ben sosyoloji-
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ye ilk ilgi duydugumda agikgasi ben de bu tarz distinmistiim. Diyordum
ki: “Kur’andan veya sosyolojiden birtakim kanunlar ¢ikaririz, sonra bu
memleketin altini Gstiine getiririz.” Ama simdi geriye déniip bakinca g6-
riyorum ki, biz o zaman Kur’an’a da aslinda travmatik ve ideolojik bir
bakisla yaklagiyormusuz. Bu hél, bugiin hala bazilarinda var. Bunu tama-
men ortadan kaldirmak belki mimkin degil. Ama en azindan farkinda
olarak yaklasmak miimkiin. Yani yaral: bilin¢ dedigimiz o halle Kur’an'a
yaklagmanin risklerini géz 6niinde bulundurarak, kavramlar tizerinden
ama daha sahici bir dille ¢aligmak mimkiin.

Ugiincii mesele ise, benim kendi igimde de hala ¢ézemedigim bir
problem: Sosyolojide ¢ok sayida teori var. Marxist teori bunlardan biri.
Yapisalci, pozitivist, anlayict sosyoloji gibi yaklagimlar var. Bir de yapisal
islevselcilik var. Bugiin 6zellikle Neo-Marxist yorumlarin kavramlari-
na ve kelimelere yiikledigi anlamlara baktiginizda, bazen insani rahatsiz
edecek kadar keskin olsa da, insanin gercekligini ¢ok isabetli sekilde ifa-
de ettiklerini gériyorsunuz. Gergekten de bazi kelimeler, o kadar yerli
yerinde oturuyor ki, insanin halini anlatmakta ¢ok etkili oluyorlar. Bu
noktada sunu agik¢a séylemek gerekiyor: Eger bu c¢alismalarda teorik
olarak bir tercihte bulunmayacaksak, yani bir ydntemle, bir metodolojiy-
le hareket etmeyeceksek; o zaman gegmiste diigiilen ideolojik sapmalarin
ve anlamsiz tekrarlamalarin aynisini biz de bu kavramlar: alirken yapariz.
Yani usul olmadan, ilkesiz ilerlenirse, niyet ne kadar samimi olursa olsun
sonu¢ maalesef benzer olur.

Bana kalirsa, son donem yorumlayici yaklagimlar icerisinde yer alan
ve “hermeneutik” dedigimiz anlayis da aslinda bu tartigmalarin bir par-
¢ast. Oraya girdiginizde karsiniza farkli bir kap1 daha ¢ikiyor. Bu kapinin
nereye agildigini agikcast biz Ankara Ilahiyat ¢evresinde yillardir konu-
suyoruz. Bizim i¢in yabanci bir gelenek degil bu. Ama asil mesele su: O
kapinin acildig: yer neresi ve o yorum bi¢iminin toplumsal karsilig1 ne
olacak? Tste sosyoloji, bunu da diisiinmek zorunda. Ben de bunu diisii-
nuyorum.
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Bazen tarihselci yorumlara kulak verdiginizde, onlarin hakikatin bu-
yiik bir kismini yakaladiklarini fark ediyorsunuz. Bu dogru. Ama kullan-
diklar1 dilin, o yaklagimin bizim tarihimize, kiltiriimize, gelenegimize
ne getirip ne goétiirecegini tam olarak kestiremiyorum. Bu konuda biraz
Durkheim'ciyim; diizen yanlist bir yerde duruyorum. Ciinkii dizenin ve
toplumsal biitiinlesmenin bazi dinamiklerini zorlarsaniz, bu bazen ya-
pict degil yikicr da olabilir. Bu ytizden, elimizde ne varsa — sikintili da
olsa, karmagik da olsa — onlar birlikte sosyolojik olarak ele almaliyiz.
Sosyoloji bu anlamda bize gok genis bir malzeme alani sunuyor. Ister
hermeneutik yorumlar olsun, ister yapisalct ya da Marksist teoriler...
Her biri, kendi i¢inde bazi kavramlarla ve anlam diinyalariyla meseleleri
anlamamiza katki sunabiliyor. Ama burada 6nemli olan, meselelere sal-
dir1 ya da ideolojik hiicum amaciyla yaklasmamak. Ben sahsen boyle bir
niyetin dogru olmadigini distiniiyorum.

Mesela Durkheim gibi ateist bir distnir bile, dinin toplumsal haya-
ta kattig1 anlami, diizen ve bitiinlesme roliinii dnemsiyor. Ve bu yorum
bana ¢ok anlamli geliyor. 1900’lii yillarin bagina baktigimizda Ismail
Gaspiralr gibi isimlerin ortaya koydugu bir dil, bir bilgi tiretimi var. Bu
dil ilging bir sekilde, Uygurdan Istanbul’a, Istanbuldan Uskiipe kadar
hem kavram dizeyinde hem itikadi zeminde hem de toplumsal bakista
anlagiliyor. Gergekten ¢ok sasirtict bir durum. Hala tam olarak nasil an-
lagildigini ben de anlamis degilim.

Sovyetler orada, Cumhuriyet bizde, Cin bagka bir cografyada farkl:
mudahalelerde bulunmusg. Sonugta biz dagilmis durumdayiz. Zihinsel
arka planimiz, kelimelere ve insana yikledigimiz anlamlar, yiz yil 6nce-
sine gore — yani Gaspirali donemine kiyasla — daha da geride. Gaspirals
“Dilde, fikirde, iste birlik” diyor ama dinde birlik demiyor mesela. Niye
demiyor? Bu sorunun cevabini en iyi herhalde Ibrahim Hocam verir ama
benim hissiyatim su — tamamen bilgiye dayanmadan s6yliyorum: ga-
liba o dénemde dinde birlik diye bir séyleme ihtiya¢ yoktu. Zaten bir-
lik vards, ihtiyag yoktu ki sdylememis. Gaspirali'nin gezdigi, o okullar, o
Pakistan’a kadar yaptig1 islere ragmen dinde birlik dememesi, oralarda
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dinde birlik gibi problem yoklugunu gosteriyor. En azindan medreseler-
de okutulan kitaplarin birligi buna bir isaret. Ama simdi var.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Onlarda dinde birlik problemi olsa bile
asil olan yeni bir zihinle o birligi saglayabiliriz distincesiydi. Zaten mev-
cut yapida kadimciler, gelenekgiler, yenilik¢iler vardi. Dolayisiyla yle bir
derdi simdilik glindeme getirmeyelim, ileride zaten yeni usulle, yeni dil-
de, fikirde iste birlikle daha yeni bir anlayisla bu birlik olusur. Buradan
buytik bir ¢catigma ¢ikma ihtimaline dikkat ¢ekiyorlar. Musa Carullah’la
onun i¢in tartismalar: var. Carullah biraz daha dinde yenilesme taraflari.
Gaspirali ise biraz daha geriye birakalim, ileride yapalim derdinde.

Prof. Dr. Ozcan GUNGOR: Bana gore dogru strateji, dogalliktan
gecer. Yani varolusun icinde kalarak, kendiligindenligi bozmadan iler-
lemek gerekir. Dogallik biraz da bir geyi kendi haline birakmak gibidir.
Bu ytizden, dengeyi kaybetmeden; kimi zaman Marxist sdyleme, kimi
zaman da tarihselci yaklagima savrulmadan tarih ¢aligmas: yapilmas: ge-
rektigini digiiniyorum. Ama asil mesele su: Glinimuzde dyle konular
var ki dogrudan fikhin alanina giriyor ve bu konularin ¢6zimiini esasen
fikih ortaya koymali. Biz bu meselelere sadece sosyolojik olarak, kiyisin-
dan késesinden yaklaginca bir sonuca varamiyoruz.

Sayin Merkez Bankasi Bagkanimiz da zaman zaman vurguluyor:
Ozellikle ekonomi, faiz ve benzeri meseleler... Evet, bunlar dogrudan
fikhin konusu ama ayni zamanda giigli bir sosyolojik boyutu da var.
Bugtin elimizdeki anketlere baktiginizda, insanlara “En biiytk derdiniz
nedir?” diye soruldugunda, agik ara farkla ekonomi 6ne ¢ikiyor. Ter6r, gii-
venlik gibi meseleler son ankette %2’lere kadar digmis durumda.

Simdi soyle soralim: Insanlarin bu kadar agik ve giiglii bir sekilde
yasadig1 bir soruna eger biz dinimiz ve Kur’an'in anlam evreni tzerin-
den makul, inanduric1 ve sahici cevaplar veremiyorsak, orada bir problem
vardir. Cinkt din konugulurken konu hemen “namaz nasil kilinir, ab-
dest nasil bozulur” diizeyine indirgeniyor. Ama hayatin en agir sorulari
o alanda kaliyor.
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Bu alan bir bakima mayinli tarla gibi. Fikih¢ilar bu alanlara pek gir-
miyor. Girseler de bazi ulema gibi ya hep ayni kaliplar: tekrar ediyor-
lar ya da meseleyi sadece “su haram, bu haram” ¢izgisine hapsediyorlar.
Mesela faiz meselesi... Sahsen bu konuda onlarca makale okudum, ki-
taplar karigtirdim. Ama héld “faiz nedir” sorusunun net bir cevabini bu-
labilmis degilim. Kendi icimde bir kanaatim olugtu elbette ama okuduk-
larim bagka bir sey soyliiyor, hocalarimiz ise bambagka bir sey anlatiyor.
Bu iki anlatimi hi¢bir zaman tam olarak ortiistiiremedim. Ve igin ilging
tarafi, ikisi arasinda anlaml bir képrii de kuramiyorum.

Bu yiizden diyorum ki, mesele sadece fikih ya da sadece sosyolo-
ji meselesi degil. Bu alanlar arasinda anlamli bir etkilesim kurulmazsa,
yasadigimiz ¢agin problemlerine kars: sahici ve kapsayici bir ¢6ziim de
tretilemez. Bu alan gercekten mayinli bir arazi. Buraya dogrudan fikih
tzerinden girmek oldukga tehlikeli olabilir. Ama sosyolojik agidan yak-
lasmak mimkiin ve bu yaklagimda hikim verme zorunlulugumuz da
yok. Zaten biz, sosyolojik bakisla meseleyi anlamaya ¢alisiriz; yarg: da-
gitmak bizim isimiz degil.

Kur'an’a baktizimizda, ekonomiyle ilgili dogrudan ve uzun boylu
aciklamalar pek fazla yer almiyor. Ama bugiinin toplumuna baktiginiz-
da, halkin yaklagik ytizde altmig1 “Benim birinci problemim ekonomi” di-
yor. Simdi Kur’an'in toplumsal hayata dair sundugu 6lgege baktiginizda,
ekonomi belki de listenin sonunda. Kur'an'in en ¢ok tizerinde durdugu
meselelerin basinda aile geliyor, sonra da miras hukuku. Peki sunu da sor-
mak gerekmez mi: Hz. Peygamber déneminde acaba ekonomi bu kadar
oncelikli bir mesele degil miydi? Belki de birinci siradayd: ama o dénemde
hayatin dogal bir isleyisi vardi. Kur’an da aslinda bu isleyise ¢ok fazla mii-
dahale etmiyordu. Cunki ortada ¢dziilemeyecek bir problem yoktu. Yani
bugtinki gibi “bitcoin” diye bir sey yoktu. Ya da akil almaz aligveris tiirleri,
finansal araglar, spekiilatif islemler yoktu. Her sey daha sade, daha dogald:.

Iste bu yiizden, bugiiniin meselelerini dogrudan Kur’an'dan veya kla-
sik fikih metinlerinden birebir almak kolay degil. Ben bu noktada ger-

cekten bazi zorluklar ve sinirlar oldugunu disiniiyorum. Bu alanin sos-
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yolojik olarak ¢aligilmasi elzem, ama fikhi bir yorum yapmadan, sadece
insanin, toplumun bu meselelerle nasil bas ettigini anlamaya ¢aligarak...

Elbette bu alandaki en temel zorluklardan biri de su: Ister sosyoloji
ister felsefe agisindan bakalim, ilahi olanla beseri olan arasinda bir ilig-
ki kurmak her zaman temkinli bir zeminde yiirtimeyi gerektirir. Ctinki
Kur’an ilahi bir kitaptir ve kendine 6zgl bir sistematigi vardir. Ancak
biz bu ilahi sistematigi beseri alana ¢ekmeye, onu sosyal gercekliklerle
iligkilendirmeye bagladigimizda, onu beserilestirme riski de kaginilmaz

hale geliyor.

Buna ragmen, Kur’an’a baktigimizda gergekten inanilmaz bir sosyo-
lojik malzeme gériyoruz. Sosyal degisim, toplumsal ¢oziilme, grup olu-
sumlari, kolektif biling, toplumsal cinsiyet, medeniyetlerin yiikselisi ve
¢okiist, bireyin anlami gibi pek ¢ok bashik Kur’anda ¢ok gii¢li bicimde
yer aliyor. Sosyolojinin hangi teorik perspektifinden bakarsaniz bakin,
hangi kavramsal araglarla yaklagirsaniz yaklagin, Kur’anda toplumsal ha-
yata iliskin mutlaka bir kargilik buluyorsunuz. Ve bu karsiliklar sade-
ce teorik degil; anlati dizeyinde, 6rnekler ve sahici deneyimlerle ortaya
konmus durumda.

Tabii burada hem bir zorunluluk var hem de ciddi zorluklar. En
onemli nokta su: Biz Kur’an't hayatin kenarina iterek, onun diginda du-
rarak bir yere varamayiz. Ama kargilastifimiz zorluklardan da kagarak
ilerleyemeyiz. Ben meseleyi soyle temellendiriyorum: Kur’an-1 Kerim'de
Efendimize (s.a.s) hitaben gelen su ayet ¢ok dikkat cekicidir: “Ve’r-
riiczefe’heiir.” Yani, “Pislikten uzaklas, hicret et.” Neden hicret? Ben séyle
anliyorum: O ortamin kirinden, pasindan, bulanikligindan uzaklagmak
gerekiyor. Ama bu bir kacis degil. Hicret, kapanmak ya da uzaklagmak
anlaminda degil; daha dogruya yonelmek i¢in, ge¢misi yeniden inga ede-
bilmek i¢in kararli bir yiirtiytis demektir. Clinkit Hz. Muhammed’in hic-
reti ne Hz. Isa'nin pasif direnigine ne de Hz. Musa’nin bulundugu yeri
terk etmesine benziyor. Hz. Musa bir zorunlulukla toplumunu birakmak
zorunda kalmisti. Oysa Hz. Peygamber, bilingli ve hedefe yonelik bir
yuriyisle hicret etti.
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Bu ayet bize sunu soyliyor: Bugiin geldigimiz noktada, kavramlar,
anlamlar, yorum bi¢imleri ¢ok kirlenmis durumda. Dine dair toplumsal
alg1 da bu kirlilikten nasibini almig. Ama biz bu tablo kargisinda i¢imize
kapanamayiz. Kacamayiz. Ya da tamamen sekiler bir dile siginarak, yeni
bir hayat inga edemeyiz. Bize disen sey, Hz. Peygambere emredildigi
gibi hicret etmektir. Ama bu hicret, kavramlardan kagmak degil; kirlen-
mis olani geride birakip yeniden, daha sahih bir anlam diinyasina dogru
yol almaktir. Ve bu yolculukta belki bizim elimizde yeterince kavram ol-
mayabilir. Ama toplumsal hayata iligkin Batililarin trettigi kavramlarin,
ozellikle insana dair boyutlarin: alabiliriz. Clinkd insan, 6zi itibariyla
¢ok degismiyor. Kiiltiir ve kosullar elbette farklilik yaratiyor ama insanin
yapip etmeleri, tercihlerinin kaynagi ¢ogu zaman kiltirden besleniyor.
Dolayisiyla biz, kiltirt diglamadan, insanin evrensel tarafini gorerek
hem Kur’an't hem toplumsal gercekligi birlikte diigiinmek zorundayiz.

Su anda i¢inde yasadigimiz toplumun en az yizde altmisi seki-
ler bir diinyada yasiyor gibi geliyor bana. Bizim ¢evremiz biraz daha
muhafazakar, biraz daha dini degerlere bagly; ilahiyatcilar ve benzeri
gruplar agirlikta. Agagi yukari belli bir ortalamamiz var. Iste bu da bizim
i¢in 6nemli bir zorluk olusturuyor. Ama bu zorluga ragmen vaz mi gege-
cegiz? Hayir. Neden vazgecelim? Biz buna inaniyoruz. Kur’an'in hitabi-
na, Efendimiz’in en yiice ahlak Gzere olduguna yiirekten inaniyoruz. Bu
yuzden de gayret géstermemiz gerekiyor. Ciinki boyle donistimler, sos-
yolojik olarak tam da béyle zamanlarda olur. Bunlar kaos dénemleridir.
Toplumsal diizenin bozuldugu, kavramlarin yiprandigi, eski anlamlarini
tagtyamaz hale geldigi dénemlerdir. Ve bu dénemler, bir siire sonra yeni
ihtiyaclar, yeni arayislar, yeni anlam agliklar1 dogurur. Ama ayni zamanda
bu dénemler, eger bosluk birakirsak, cok tehlikeli donemlerdir. Bu yiiz-
den, yaganmus tarihsel tecriibeyi ilahi pencereden aktaran Kur’an’i anla-
maya daha ¢ok yonelmeliyiz.

Sunu sormak gerek: Musliiman toplumlar bu Kur’andan ne anlad:?
Neyi yanlis anladi, neyi eksik yapti? Bu sorular elbette sosyolojik ola-
rak digstndlebilir. Bu kapsamda bir caligtay diizenlenebilir. Kur’an'in
bize isaret ettigi “vasat immet”, “hayirli immet” gibi kavramlar var.
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Miislimanlara yonelik belli beklentiler, kalip yargilar var. Peki biz bu-

glin bunun neresindeyiz? Bu da ciddi bir sorgulama alani.

Ama bunu yaparken goz ardi etmememiz gereken ¢ok onemli bir
sey var: Ben ozellikle Istanbul merkezli diisiince gelenegi ifadesini ter-
cih ediyorum. Elbette Kahire, Riyad, Tahran ve Lahor gibi merkez-
lerde olugmus dini digiince gelenekleri kiymetlidir, derin bir birikimi
temsil ederler. Ancak bu digiince merkezlerinin her biri, bulunduklar:
cografyanin tarihsel kirilmalari, sémiirgecilik deneyimleri, mezhep te-
melli ¢atigmalari ve ideolojik sarsintilar: ile ¢ok yakindan sekillenmistir.
Dolayisiyla bu bélgelerde ortaya ¢ikan dini diistinceler, ister istemez o
travmatik tarihsel arka planin izlerini tagir.

Oysa Istanbul merkezli dini diisiince, farkli bir zeminde gelismis-
tir. Bu gelenek, uzun siire devletle barigik, medeniyet kurucu, ¢ok kiil-
tiirld, cok mezhepli bir sosyal yapinin i¢inde sekillenmis, fikri Giretimini
daha bitiinlestirici ve dengeleyici bir zemin tzerinde gerceklestirmistir.
Istanbul gelenegi, bir yandan ilimle i¢ ice gegmis, 6te yandan toplumun
gercekligiyle bag kurmus, ne yalnizca metne kapanmis ne de metni ta-
mamen toplumsal akisa feda etmigtir. Bu yoniiyle yerli, baglamsal, ama
ayni zamanda evrensel ile temas kurabilen bir karakter tagur.

Bu nedenle Istanbul merkezli diisiince, bugiin yasadigimiz toprak-
lara 6zgi, bizim tarihimizle ve sosyal dokumuzla uyumlu bir anlam ev-
reni sunar. Tam da bu yiizden, modern sorunlar kargisinda bu gelenegin
yeniden kesfedilmesi ve ¢agin diliyle konusan yeni bir yorumla bulustu-
rulmast, hem ilmi hem de toplumsal olarak son derece kiymetlidir. Artik
bunu yapmak da daha kolay aslinda. Bugtin teknolojik imkanlar ¢cok ge-
listi. Ornegin, yapay zeka destekli bir programla, onlarca tefsir kitabi-
nin iginden aradiginiz bir soruya ait farkli yorumlari, dogru promptla
saniyeler i¢inde 6niintize getirmek mimkiin. Bu elbette belli bir maliyet
gerektiriyor ama bir noktadan sonra mecburen bu ¢aligmalari yapmamiz
gerekecek. Aksi takdirde anakronizme digtiyoruz. Sanki Kur’an bugtin
inmis gibi, ge¢cmisteki tiim yorumlar degersizmis gibi, “kimse bir sey an-
lamamus” tarzi séylemler yayginlagiyor. Bu hem ilmi agidan saglikli degil



hem de biiyiik bir haksizlik. Iste bu cergevede, bu séylediklerimizi boy-
lece toparlamis olalim.



TARTISMALAR

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Hocamin distinceleriyle alakali ola-

rak sorularinizi ve katkilarinizi alabilir miyim?

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Ozcan hocama katiliyorum. Hatta
soylediklerinin; kelami alan, felsefi alan, tasavvufi alan gibi diger alanlar-
la birlikte degerlendirildiginde daha mantikli ¢6ziimler iretebilecegini
distntyorum. Hocam Gaspiralidan bahsetti. Aslinda toplumsal yapiyla
biitinleserek hareket eden en iyi 6rnek. Bagarili olduklar: alan az, ama
bagarili oldular. Hi¢ sorun yagamadan Tirkgilik'te ve bazi dini yeniles-
me ile ilgili alanlarda basarili oldular. Gelenekgiler bile sahiplendi bunu.
Mesela Turkge hutbe meselesini ¢ok erken ¢ozdiler. Biz Cumbhuriyet
déneminde bile hala Karadenizli hocalara ve bir kisim dini gruplara bir
tirli bunu tam yaptiramiyoruz. Hocamin isaret ettigi iste toplumsal ya-
piy1 bence tamamlamak lazim ama bunun bir metafizigi olmali ve bii-
tiinlikei Kur’an yaklagimi gerekli.

Allah anlayisimizda sorun var. Bunun tartigilmasi lazim. Bunun be-
raberinde nasil bir tanri, nasil bir tanri evren iligkisi, bu da felsefenin
konusu. Kelamcilarda da Matiiridi'nin yaklasiminin biraz daha buraya
yakin oldugunu gériiyoruz. O tutarli bir Tanri anlayisina dogru gidi-
yor aslinda. Tekvinin ezeliligi meselesinde ¢ok giizel yorumlari var. Ama
biz bunun Ustlini ortmiisiiz. Bize hep canli, hayatin i¢inden gértiniyor
ama kral gibi bir tanri. Cani isterse bizi hayatta birakiyor. Canu isterse
oldiriyor. Affediciligi bazen ¢alisiyor, bazen ¢alismiyor. Ama isin ga-
ribi Kur'an’a baktiginizda yiizeysel anlarsak bu Yahudiler elli kere her
olumsuz seyi yapmuislar, nasil oluyorsa hepsini de Allah affetmis. Ama
manzaraya baktiginizda Ad kavmini affetmemis, Semud’u affetmemis,
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Medyen ahalisini affetmemis, Lut’u affetmemis. Ama obiir tarafta hala
Israilleri affediyor. Niye? Kiyamette hesaplasiriz, siz yapin zulmiiniizii
bakalim diyor. Béyle bir tanri algisiyla, kimse bizi ciddiye almaz. Yaptigi-
miz yorumlarla bu anlamda dinin hayatta kargilig1 kalmadi. Mesela faiz
meselesi; Erol Glingdr 1980 de ¢oziin dedi. Ebu Suud Efendiden beri

var mi ¢dzen? Yok.

Mesela kuyumcudan gegen sene 22 ayar 100 gram altin aldim ve
seneye 6derim dedim. Zamani gelince 22 ayar bulamadim diyerek 100
gram 20 ayar altin verdim. Bu Islam hukukuna gére caizdir. Klasik kay-
naklar da boyledir. Din hayattan kopuk olunca boyle bir sonuca gider
hocam. Ne anlattigimiz, ne de hayatimiz birbirine uymuyor. Onun i¢in
burada bence en 6énemli sey hocamin igaret ettigi basta belki isin meta-
fizik tarafi, hemen ikinci sirada insan ve toplum. Bu ikisini zaten dogru
dirtst ¢ozsek digerleri corap sokugi gibi gelir.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Altin konusunda Diyanet Fetvalarinda da
benzer sikintilar var. Altina baktiginizda belki din paraydi ama bugtin
artik alinan verilen mal haline dontigmiis. Ben Mustafa Hocamin oraya
gidiyorum iki tane ¢ tane g¢eyrek aliyorum, ay baginda gidip hesabimi
kapatiyorum. Bu Diyanet Fetvasi’'na gore ribay: nesie oluyor. Yani alti-
nin veresiye aligverisi caiz olmadigy i¢in nesie ribasi tahakkuk ediyor. Bu
konu giincellenmeli diye distiniyorum.

Prof. Dr. ibrahim MARAS: Dogrudur hocam bu iilke Nas'la ba-
tirildi. Tarih boyu da aslinda nas’la batirildi. Hocam dikkatli okudugu-
nuzda Osmanl’'nin da bu Nas’la batirildigini gériirisiniz. Problem ise
iktisat ilmini géz ardi etmekte. Prof. Dr. Ibrahim Caligkan 85-86 done-
minde dersimize girdi. Bu faizsiz finans kuruluslar: dediklerimizin ban-
kadan bir fark: yok dedi ancak bunu hi¢bir zaman yazmadi. Bize soyle
bir hatirasin1 anlatti. Din Igleri Yiiksek Kurulu'ndayken bu konularla il-
gili tartisirken buraya bir de iktisat profesorii getirsek dedim. Oradan
yash bir kurul uzman: ¢ikti ve cebinden tabii o zamanki para ile bugii-
niin iki yiiz lirast degerinde bir para ¢ikardi. Hocam bu ne dedi? Iki yiiz

lira dedim. Hocam bununla ne alirsin? Sunlari alabilirsin; ister sunu al,
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ister bagka sey. Iste iktisat bu dedi. Bu kisiler hayata da topluma da boyle
bakiyorlar. Bilmiyorlar ki toplum, bu gibileri iktisat derken elinde ce-
binde oynatir. Git siradan bir esnafa veya sitelerdeki esnafa sana allem,
kallem eder neleri nasil satar? Onun icin sikinti Kur’an’a bakis agimiz.
Her seyi Kur'andan bekleyecek halimiz yok. Ozcan Hocamin yaptigini
soyledigi sosyolojik Kur’an okumalari dogru bir metot. Bugiin toplum
yastyor. Bat1 toplumundaki sorunlar bizde de var. O zaman ne yapacagiz?
Ben kiz 6grencilere soruyorum, hanginiz su an Kur’andaki miras ayetine
razisiniz? Higbiri degil. O zaman hepsi dinsiz bunlarin. Diyanete gore
mollalara gore hepsi dinsiz. Oysa miras ayetleri taabbudi degil, yani de-
gismez degil.

Prof. Dr. Recep KILIC: Bir ilkeye dikkat ¢ekmek istiyorum. So-
nucta Kur’an'in anlagilmas: gibi teknik bir konuyu konuguyoruz. Bunun
gelenekte de modern dénemde de kargilig1 var. Anakronizme dikkat ¢ek-
mek istiyorum. Buna dismeden bu igleri yapabilmek ne kadar mimkiin?

Prof. Dr. Ozcan GUNGOR: Cok miimkiin degil. Ciinkii ister iste-
mez anokranizm siniyor ama bagka yapacak bir sey yok buna razi olaca-
g1z, en azindan simdilik razi olacagiz.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Ibrahim Hocam sizinle devam edelim






GELENEK, KUR’AN YORUMU VE FELSEFi BIiR
YAKLASIM Prof. Dr. ibrahim MARAS?®

Kelami, felsefi ve tasavvufi boyutlarla toplumsal boyutlar biitinles-
tirildiginde, Islam diistincesinin kargi karsiya oldugu giincel sorunlara
daha saglikli ve bitiinciil ¢6zim imkénlari sunulabilir. Bu dogrultuda
yakin zamanda Sivas'ta katildigim bir toplantida yasanan bir diyalog,
tefsir gelenegimizin mevcut durumu agisindan ¢arpict bir 6rnek teskil
etmektedir. Katilimeilardan biri bana, “Hangi tefsiri okumamizi 6ne-
rirsiniz?” diye sordugunda, tereddiitsiiz bir sekilde “Hic¢birini” cevabini
verdim. Bu cevabim, elbette tefsir ilminin kiymetini, igerigini inkar et-
meye yonelik degildir; ancak bugitiniin distinsel zemininde, klasik ya da
cagdas tefsirlerin ¢ogunun Kur'an'in 6ziine dogrudan niifuz etmekten
ziyade, onu belirli tarihsel, mezhebi veya ideolojik sinirlar i¢inde hap-
settigi kanaatini tagimaktayim. Nitekim 6rnek olarak, Seyyid Kutub'un
tefsiri Yahudi kargiti bir séylem tretirken, bazi geleneksel tefsirlerde ise
Yahudilerin Allah katinda tstin kilindig1 dénemlere vurgu yapilmakta;
béylece Kur’an'in evrensel ve tutarli mesaji okuyucunun zihninde pargali
bir izlenime dontsmektedir.

Bu durumun temelinde yatan sorunun, Kur’an'in diigiinsel dizlemde
nereye konumlandirildigyla ilgili oldugunu digtiniiyorum. Kur’an, yan-
lis bir epistemolojik ya da tarihsel konuma yerlestirildiginde, oradan ha-
reketle yapilan tiim yorumlar da kaginilmaz bi¢imde sagliksiz bir zemin
iizerinde gelismektedir. Bu baglamda Ilahiyat camiasinda 6ne ¢ikan dort

) «

temel yaklagim tipinden soz edilebilir: Tlki, Kur'an “tarihe hapseden”
gelenekei anlayistir. Bu yaklagimda anlam, tarihsel baglama siki sikiya
bagli kalir ve bugiiniin meselelerine tasinamaz hale gelir. Tkinci yaklagim
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ise tarihselcilik ad1 altinda yiritilen, Kur'an't gegmisin bir Griini olarak
goren ve yenilik, yeni fikirler Gretme adina onu tarihsel sinirlar igerisine
mahkim eden yaklagimdir. Her iki anlayis da gértiniirde birbirinin kar-
sit1 gibi durmasina ragmen, Kur’an't zaman dig1 bir hakikat olarak kavra-
yamama bakimindan ortak bir handikab: paylagmaktadir. Ugiincii egilim
ise gelenekle bagi tamamen koparmadan Kur’an’t yeniden yorumlamay:
amaglayan ama ¢ogu zaman “Kur’an Islam’t” ya da “Neo-Selefilik” gibi
etiketlerle yaftalanan bir yaklagimdir. Bu ti¢lincist, ilk ikisine gére daha
glinimiize uygun bir yorumlama ¢abas: gibi goziikse de bu yaklagimin
temel sorunu da, her seyi Kur’an Gzerinden ¢6zmeye ¢alistig1 icin, insan
aklini ve tecriibesini delil olarak gérmemesidir. Dérdiinci bir yaklagim
ise gelenegi de yeni sartlar1 da g6z ardi etmeden ve her seyi Kur'andan
¢ikartma ¢abasina girmeden,; akli, tecriibeyi, sosyal degismeyi esas alarak
dini daha evrensel boyutta disinme yaklagimidur.

Yukaridaki dérdiinct yaklasimin bugiin gelistirilmeye ihtiyaci vardir.
Tarihte Ebu Hanife’'nin maslahat yorumu, Kur’anda asil olanin mana
yonii oldugu, Imam Maturidi'nin din ve siyaset ayrimi, Islam filozofla-
rinin akli temel alan ve bilginin kaynaklar1 hususunda vahyi aklin kont-
roliinde goren fikirleri vb. hususlar s6z konusu dérdiinct yaklagim: des-
tekleyen 6nemli tarihsel yorumlardir. Ayrica bu dérdiincii yorumun te-
mel 6zelligi, dinin evrensel anlamda kavranmasi, yorumlanmasi, Kur’an’s
mevcut toplumsal gergeklikle ve yaganan hayatin icinde degerlendirmek
bakimindan 6nemli bir anlama ¢abasidir. Bugtin bu dérdiincii yorumun
telsefi ve metafizik ayag: eksiktir veya diglanmaktadir. Bu yiizden bana
gore bu yaklagimi tamamlayacak sey, s6z konusu sosyolojik perspektifi
metafizik temellerle destekleyen ve Kur’an'i biitinliik¢t yap: igerisinde
degerlendiren bir distnsel ¢ergevedir. Bahsettigim felsefi ve metafizik
bakis agis1, aslinda diigiince tarihimizdeki tartismalarda yeterince var olsa
da, siyasi, fikri ve mutaassip din anlayisindan kaynaklanan sebeplerle cok
da kabul gérmemistir. Bilim ve medeniyetten giderek uzaklasmamizin
da katkisiyla kat1 bir din anlayist bugiine kadar hakim olmustur. Oyle ki,
apacik ayetleri bile akil ve mantiktan uzak tutarsiz bir gekilde anlamak
siradan bir hadise haline gelmistir. Bu temelde yanlis gérdigiim tarihten
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gelen teorik yaklagim tarzi hem Kur’an’i yanlig anlamamiza hem de gi-
niimiiz insanina Tanr1’yy, fitrat dinini ve vahyi yanls anlatmamiza sebep
olmaktadir. Buna en ¢arpici 6rnegi kissalari anlama yontemimiz Gzerin-
den verebilirim.

Kur’andaki kissalar1 yanlis anlamamiza hem tarihsel hem de ¢ag-
das bir 6rnek olmasi bakimindan bu, ¢ok énemlidir. Ankara Ilahiyat
Fakiiltesinde 6gretim iiyeligi yapan ve daha 6nce Diyanet Isleri Bag-
kanlig1 gorevinde bulunmus bir hocamizin, Maras depreminin ardindan
Habertiirk programindaki konugmasinda ve yine aykur: fikirleriyle tani-
nan bir hocamizin bir gazete kosesindeki yazisinda bu mesele giindeme
geldi. Tlgili sahislarin beyanlarinda séz konusu felaketin jeolojik bir ha-
dise oldugu vurgulanmis ve bu tespit kamuoyunda genis kabul gérmiis-
tir. Ancak daha sonra program sunucusunun yonelttigi, “Kur’anda helak
olan kavimlerle ilgili kissalar var, bu kissalari nasil anlamaliy1z?” sorusu
zerine verilen cevap oldukea problemli bir yaklagimi ortaya koymustur.
Cevaben dile getirilen “Allah’in stinnetullah: peygamberlere kadar pesin
ceza seklinde isliyordu, artik veresiye isleyecek” ifadesi, kissalarin sadece
tarihi felaketlerle iligkilendirilerek anlagilmasina yol agmakta ve bu da
Allah’in adil olma ve affedicilik sifatini, nedensellik ilkesini, yani jeolo-
jik bir olay olma meselesini geri planda birakmaktadir. Hatta Tanri’nin
sinnetullahinda bir degisimi ve keyfi davranisi da giindeme getirmek-
tedir. Tanr1 bir dénem farkls, diger donem farkli muamele yapan, adam/
toplum kayiran siradan bir varliga, yani insan Tanrr’ya dontismektedir.

Benzer bir gozlemi 6grencilik yillarimda da bizzat yasadim. Prof.
Dr. Beyza Bilgin hocamizin ¢ocuklara yonelik kaleme aldigi ¢ocuklara
Kur’andan kissalarla ilgili bir eseri, asistanlik donemimde sinifta kullan-
digimizda 6grencilerin kissalardan yalnizca azap ve cezalandirma mesajt
cikardigini fark ettim. O dénemde kissalara dair sistematik bir digtin-
ce gelistirmemis olsak da ¢ocuklarin bu tir metinleri okudugunda “Bu
Allah hi¢ affetmez mi?” sorusunu yoneltmeleri beni derinden etkiledi.
O giin anladim ki, kissalar1 pedagojik bir duyarlilikla yeniden ele almak
zorundayiz. Ne var ki bugiin, bir¢ok hocanin, tefsircinin ve geleneksel
anlayigin bu hususta hala indirgemeci bir tutum sergileyerek insani Tanri
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kargisinda ezmeye, soziim ona Tanrt’y1 kollama ve kurtarmaya ¢alistigini
uzilerek gormekteyim. Dini, insan merkezli disinmeden bu indirge-
meci tutumdan kurtulamayrz. Bugiin Islam diigiincesinin karsi karsiya
oldugu en temel meselelerden biri, kanaatimce; Allah, Kur’an/vahiy, din,
insan ve evren tasavvurumuzdaki ¢arpikliktan kaynaklanan temel teorik
sorunlar ¢6ziilmeden bir¢ok problemimizin ¢6zilemeyecegidir. Bu me-
selenin artik agik¢a tartisilmas: gerektigine inaniyorum. Cilinkd bu so-
run, yalnizca bir inang meselesi degil; dogrudan dogruya Tanri, evren ve
insan arasindaki iligkiyi belirleyen felsefi, metafizik bir meseledir.

Tanri anlayisimizin sekli, aym1 zamanda dinin toplumsal hayattaki
kargiligini, bireyin Allah ile kurdugu i¢sel bagin niteligini ve ahlaki sorum-
luluk zeminini belirlemektedir. Bu nedenle, “Nasil bir Tanr1 tasavvuruna
sahibiz?”, “Bu Tanri nasil bir evrenle iligki kurar?” gibi sorular, yalnizca
teolojik degil, ayni zamanda felsefi sorular olarak 6niimizde durmakta-
dir. Bu baglamda, klasik kelami distnce igerisinde Matiiridi'nin yaklagi-
min1 bugiine daha yakin ve saglikli bir zemin olarak gormekteyim. Ozel-
likle Tanri’nin birligi ve ezeliligi baglaminda gelistirdigi yorumlar, sahih
bir tevhid anlayiginin ingasi agisindan dikkate degerdir. Ancak ne yazik
ki bu derinlikli yaklagimin tizeri zamanla 6rtilmas, Matiridi’'nin tan-
r1 tasavvuru yeterince goriinir kilinamamgtir. Bugtin hakim olan Tanr1
anlayist ise cogu zaman insanilegtirilmis, adeta bir “Kral Tanr1” imajina
indirgenmis durumdadir. Béyle bir Tanri tasavvurunda Allah, keyfi ira-
desiyle diledigini yasatan, diledigini 6ldiiren; affediciligi ise kimi zaman
aktif olan, kimi zaman devre dig1 kalan bir kudret olarak algilanmaktadr.
Bu anlayis, sadece felsefi olarak sorunlu degil; ayni zamanda pedagojik,
ahlaki ve toplumsal diizlemde de ciddi sonuglar dogurmaktadir. Ciinki
bu tiir bir Tanri algisiyla, cagdas insanin zihninde dinin inandiriciligs ve
hayatla bag: zayiflamaktadir. Kur'an'a baktigimizda, affediciligin temel
bir ilke oldugunu agik¢a goriiriz. Yahudiler 6rneginde bu durum son
derece garpicidir: Kur'an anlatisina gore, Israilogullart defalarca biiyiik
hatalar islemis, ahlaki ve toplumsal sapmalar yasamis olmalarina rag-
men Allah onlari tekrar tekrar affetmistir. Ote yandan Ad kavmi, Semad
halki, Medyen toplumu ya da Lat kavmi gibi 6rneklerde ise affedicilik
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degil, cezalandirma temas: 6ne ¢ikmaktadir. Bu durum ilk bakista ¢elis-
kili bir tablo sunmakta; adeta Allah’in bazi topluluklar: affetmeye daha
yatkin, bazilarini ise affetmeye kapali oldugu izlenimini dogurmaktadir.
Ancak bu tir yiizeysel okumalar, cogu zaman Allah’in rahmetiyle gazab:
arasindaki dengeyi goérmezden gelmektedir. Bu noktada kargimiza ¢i-
kan asil sorun, kissalarin yeterince derinlikli ve baglamsal okunmamast,
bunun yerine indirgemeci yorumlarla beslenen bir Tanr1 tasavvurunun
dolagima sokulmasidir. Bu anlayisla dinin toplumsal hayattaki kargilig:
da giderek zayiflamistir. Zira bu tasavvurla hem birey hem toplum di-
zeyinde adalet, bagislama, merhamet ve sorumluluk gibi degerlerin ilahi
kokeni goriinmez hale gelmektedir. Ote yandan, bu diisiinsel sorunlar
yalnizca teorik diizlemde kalmamis, dogrudan fikhi ve pratik alanlara da
yansimistir. Mesela faiz meselesi bu baglamda dikkat ¢ekici bir 6rnektir.
Merhum Erol Giingér daha 1980’lerde bu meselenin ¢oziilmesi gerek-
tigini vurgulamigti. Ancak sorulmasi gereken su: Ebu’s-Sutd Efendiden
bu yana gegen yiizlerce yilda, bu konuda sahici bir ¢6ziim 6nerisi getiri-
lebildi mi? Maalesef hayir. Oysa temel adalet ilkeleriyle bag kurularak bu
konu gibi birgok mesele yeniden ele alinabilir ve dinin bugtinkii hayata
anlamli miidahaleleri yeniden insa edilebilirdi.

Yakin zamanda Thsan Oguz Vakfi tarafindan tertip edilen bir ya-
rismada jiri heyetinde yer almam istendi. Yarigma sonuglanmus, 6dil
alacak isimler belirlenmisti. Tezler incelenmis, jiri tyelerinden deger-
lendirmeler alinmigti. Bu siirecte dikkatimi ¢eken ve miidahale etme ih-
tiyact duydugum bir durumla karsilagtim: Altinla ilgili hazirladig: teziyle
birincilik 6diiliine layik gorillen geng bir arastirmaci, bu konuda klasik
diigiinceleri temsil eden bir Islam hukukeusunun 6grencisiydi. Tezini
hazirlarken kuyumcularla goriiserek saha ¢aligmas: da yapmugts. Jiiride-
ki sorumlulugum geregi siirece dogrudan mudahale ettim. “Madem jiiri
tyesiyim, degerlendirme hakkim da var,” diyerek su soruyu sordum: Eger
bu tez, s6z konusu hocanin altin ve sarf akdine dair temel goriisiini esas
aliyorsa, boyle bir ¢alisma birincilikle 6dillendirilemez. Zira s6z konusu
hoca, klasik hadis anlayisina dayanarak “galib olan, o sey hikmiindedir”

prensibini merkeze alir ve altin-altin degisimlerinde, miibadele konusu
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altinlarin cinsine ve fiziksel 6zelliklerine bakilmaksizin mubadele edil-
mesi gerektigini diginir. Uygulamada bunun anlami sudur: Gegen yil
kuyumcudan 100 gram 24 ayar altin aldiginizi ve 6demeyi bir yil sonra
yapacaginizi varsayalim. Vade doldugunda 24 ayar altin piyasada bulu-
namadig1 i¢in borcunuzu 100 gram 22 ayar altinla 6demeniz, bu yakla-
sima gore caizdir. Clinkd esas olan, altinin miktaridir; ayar farks, iscilik
farki borcun ayniyetini ihlal etmez. Bu gorus, sadece bir hocanin gorigi
degil bu konuda siklikla dile getirilmis bir yorumdur. Tez incelendiginde
gercekten de bu bakis agisini temel aldigi goriiliiyordu. Ben bu noktada
itirazimi agikea ortaya koydum. Ciinkii bu yaklagim, benim Islam huku-
kunda benimsedigim adalet ve maslahat merkezli anlayigla bagdagmi-
yordu. Dini hitkiimlerin reel hayatla bagini kopardiginizda, ka¢inilmaz
olarak bu tiir sonuglara varirsiniz. Odiil téreninde séz konusu 6grenciye
ikincilik 6dili takdim edildi. Elinde tezin kitap seklinde basilmig hali
vardi. Orada bana donerek su agiklamay: yapti: “Hocam, tezi ilk yazar-
ken hocamin gérigtini takip etmek zorundaydim. Ama sonra degistir-
dim. Zaten saha gérismelerinde, kuyumcular da bu gériise katilmadik-
larini agikea ifade etmigti”. Bu ifade benim ag¢imdan énemliydi, ¢tinki
mesele yalnizca ilmi bir degerlendirme degil; ayni zamanda dinin hayat-
tan koparilmasiyla olusan kopusun bizzat fark edildigine isaret ediyordu.
Bugiin dinin toplum nezdinde kargilik bulamamasinin temel nedenle-
rinden biri tam da buradadir. Anlattigimiz Tanr1 anlayigi, sundugumuz
din dili, bireyin ve toplumun hayat pratikleriyle uyusmuyor. Bu durumda
insanlar neden bizi ciddiye alsinlar ki? Soylediklerimiz, yasadiklarimizla
ortigmiyor; anlattiimiz Tanri, insanlarin vicdanlarinda kargilik bulmu-
yor. Bu kopukluk, yalnizca kelami ya da fikhi bir sorun degil, dogrudan
dinin sosyal gerceklige temas edememesiyle ilgilidir. Bu nedenle bana
gore burada en 6nemli mesele, 6ncelikle metafizik diizlemde insan mer-
kezli saglam bir teorik altyap: ve Tanr1/din tasavvuru inga etmek, hemen
ardindan da insan ve toplum iligkisini saglikli bir sekilde kavramaktir. Bu
iki alani hakkiyla ¢6ztimleyebilirsek, geriye kalan meseleler ¢orap sokiigii
gibi gelecektir. Zira metafizik bir zemin ve insan-toplum baglami olma-
dan ne din, ne de onun mesaji ve ahkimi dogru anlagilabilir ne de dini
normlar sahici kargiliklar bulabilir.
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Temel sorun, Tanri tasavvurumuzun problemli bir zemine otur-
mus olmasidir. Kur’an anlayisimizin yanhshigina dair yaptigim vurgu da
dogrudan bununla iligkilidir. Zira Kur’an’1 zihinsel diinyamizda nereye
yerlestirdigimiz meselesi, oldukga sorunlu bir goriiniim arz etmektedir.
Giintimiizde kars1 kargiya oldugumuz hayat cesitliligi, sosyal ve kilti-
rel farkliliklar icerisinde Kur’an’a nasil bakilmas: gerektigini, cogunlukla
geemisin gelenedi Gzerinden anlamaya ¢alisiyoruz. Bu baglamda fikih
kitaplarina, kelam metinlerine yoneliyoruz. Elbette, itikadi boyutta be-
lirli problemler mevcuttur; ancak orada ¢ok biiyiik déniisiimler yagana-
cagini beklemiyoruz. Bununla birlikte, mesele fikha geldiginde isin rengi
degisiyor. Ctinkd fikhi alanda artik yalnizca teorik metinler degil, dogru-
dan dogruya toplumsal yapi, tarihsel baglam, ekonomik iligkiler ve insan
unsuru devreye giriyor. Bu alan, insan anlayiginin, toplumsal etkilesimin
ve glindelik hayatin dogrudan yansidig: bir diizlem olarak karsimizda
duruyor. Dolayisiyla burada ele alinan meseleler yalnizca naslara degil,
insanin i¢inde yasadig sosyal ger¢eklige de dayanmak zorundadur.

Bugtniin toplumsal ve ekonomik ger¢ekligi icerisinde adaletin nasil
saglandigini aslinda hepimiz biliyoruz. Hepimiz aligveris yapiyoruz; r-
negin bir kilo domates alirken karsiliginda bir kagit parcas: veriyoruz. Bu
kagit, yani para, aslinda ¢ok eskilerden bu yana bilinen ve kullanilan bir
degisim aracidir. Nitekim orfte de adaletin aritmetik ilkelere dayandig:
kabul edilir. Siz bir deger tiretirsiniz ve bu degerin karsiliginda belirli bir
Ucret ddersiniz. Bu, altin satin alirken de gegerlidir, domates alirken de.
Odeme yapilan kagit pargalarinin sembolik oldugu bilinmekle birlik-
te, kimse ¢ikip “Bu sadece bir kagit, ben bunu neden vereyim?” demez.
Eskiden bu degisim araci fiziki anlamda daha farkliydi. Altin alagiml
nesneler veya glimiis paralar kullaniliyordu. Oysa bugiin artik bambagka
bir sistem igerisindeyiz; hatta ¢ogu aligveris islemi i¢in fiziki para bile
kullanilmiyor. Dijital 6demelerin, sanal ciizdanlarin egemen oldugu bu
dénemde, “Ben bu ortamda ne yapmaliyim?” sorusunu sormak yerine
dogrudan “Kur’andan bu konu hakkinda ne ¢ikarmaliyim?” demeye bas-
ladigimiz anda anakronizme diistiyoruz. Gelenegin diinyasinda béyle bir
ekonomik hayat bicimi mevcut degildi. Dolayisiyla, bugiiniin sartlarin
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Kur’an'in niizul baglamiyla birebir ortistiirmeye c¢alismak, bizi kaginil-
maz bi¢imde tarih dist yorumlara siirtikler. Bu noktada kanaatimce esas
sorulmasi gereken soru, Kur'an'in ilk muhataplarinin kendilerini nasil
konumlandirdiklaridir. Kur’an'dan hangi ilkeleri nasil ¢ikardilar? Elbet-
te biz bugiin onlarin ¢ikardigiyla birebir ayni sonuglara ulasmayacagiz.
Zira yagadigimiz baglam, kargilagtigimiz problemler ve toplumsal yapilar
farklidir. Ancak onlarin nasil ¢ikardigina, yani sahabenin, Hz. Omer'in,
Hz. Eba Bekir'in ve sonraki nesillerin Kur’an ile kurdugu yorumlayici
iligkiye bakarsak, biz de kendi ¢agimizin problemlerine daha sahih ce-
vaplar Gretme imkanina kavugsabiliriz.

AAAAA )

Ben, Imam Matiiridi’nin; ondan 6énce ise Eba Hanife’nin son de-
rece yenilik¢i ve dénemin sartlari digiintldiiginde neredeyse devrim-
sel nitelikte sayilabilecek bir bakis agisina sahip olduklarina inaniyo-
rum. Aradan asirlar ge¢mis olmasina ragmen, bugiin hala 2024 yilinda
“Tirk¢e ezan” ya da “Tiirkge namaz” gibi meseleleri tartigtyor olmamiz,
bu digtince mirasinin yeterince kavranmadigini gésteriyor. Elbette ben
de dini pratiklerin zorla degistirilmesine kargiyim; bu tiir miidahalelere
ilkesel olarak itiraz ederim. Ancak mesele, EbG Hanife’nin bu konu-
larda dogrudan fetva verip vermemesi degil, onun ortaya koydugu usal
distincesinin dayandig ilkelerdir. Bu noktada, fikih geleneginin 6nemli
metinlerine doénilip baktigimizda meselenin ¢ercevesi daha net anlagilir
hale gelir. Ornegin Kasani, agik bir bigimde Ebt Hanife’'nin usdliiniin,
Kur’anda esas olanin “ména” oldugu ilkesine dayandigini ifade eder. Bu
yaklasim, e/~Mebsit gibi daha sonraki eserlerde zamanla yumusatilmig ve
yorum duzeyinde farklilagtirilmigtir. Ancak 6zellikle Kasani’nin aktardi-
g1 sekliyle baktigimizda, Eba Hanife’nin usal diisiincesi bize ¢ok 6nemli
bir agilim sunar: Kur’anda asil olan lafzin degil, anlamin merkezde yer
aldig1 bir yorum gelenegi. Eger meseleye bu zaviyeden bakarsak, usal di-
zeyinde zaten ¢ok daha erken bir dénemde paradigmatik bir dénisimin
isaretleri oldugunu gorebiliriz.

Farabiden itibaren yeniden sekillenen ve daha da genis bir yoruma
evrilen Tanr1 anlayiginin bir tirli kabul edilememesinin temel bir so-
run oldugunu distiniiyorum. Aslinda bu distinsel kokenin, Maturidi’ye
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de gotirtlebilecegi kanaatindeyim. Ancak Maturidi, kelaimi bir ge-
lenek icinde yer aldig: i¢in, bu digtincenin 6niind tam anlamiyla aca-
mamus; felsefi bir kavramsallagtirma diizeyine tagiyamamigtir. Burada
6z konusu olan yanliglik, Tanri’y1 konumlandirma bigimimize iligkin-
dir. Anakronizme diigmemenin imkan: da tam olarak bu noktada aran-
malidir. Ben sahsen uzun yillardir bu konu tizerine ¢alistyorum. Biz, kla-
sik kelam literatiriinde Tanrr'y1 f8'il-i muhtir olarak tanimliyoruz. Bu
kavram, Tanri’'nin kendi iradesiyle tercihte bulunan bir varlik oldugunu
ifade eder. Yani Tanri, bizim varligimizi yoklugumuza tercih eden ve bu
tercihi de bize olduk¢a benzeyen bir irade bigimiyle gergeklestiren bir
varlik olarak distinilmektedir. Bu anlayisa bagl olarak sekillenen bazi
temel varsayimlar vardir. Bunlardan biri, evrende nedenselligin varligi-
nt kabul etmeme egilimidir. Ciinkii nedenselligi kabul ettigimiz anda,
Tanrr’nin stirekli ve dogrudan miidahalesinin digina ¢ikilmig olacag: en-
digesi dogar. Bu da ¢ogu zaman “deizme kayma” korkusuyla iligkilendiri-
lir. Oysa Tanri, f2'il-i muhtar olarak her seye dogrudan midahale ediyor-
sa, o hilde su an elimdeki bardag: yerinden almam bile Tanri’'nin anlhik
iradesine baglanmak zorundadir. Béyle bir anlayisla, kétilik problemini
¢6zmek miimkiin degildir. Ne Matiiridi, ne de Mu'tezile bu ¢ercevede
tatmin edici bir ¢6ziim tretebilmigtir. Mu'tezile, bu problemi ¢6zmek
icin Tanrr'y1 dlemden radikal bigimde ayirmayi tercih etmistir. Maturidi
ise bagka bir yolla ¢6zmeye ¢aligir. Ancak her iki yaklagimda da Tanr1
anlayisi, kotiliigiin ontolojik kaynagiyla dogrudan temas hélindedir. Be-
nim Tanr1 anlayigina yonelik bu sorgulamay1 giindeme getirmemin temel
nedeni, azap meselesidir. Ctnki eger Tanr1 her seye dogrudan ve anlik
mudahalede bulunuyorsa, o hélde yerytuziindeki hicbir seyi Tanridan ba-
gimsiz diginmek mimkin olmayacaktir. O zaman aci da, zulim de, y1-
kim da dogrudan Tanr1’ya isnat edilmis olur. Oysa ben meseleyi boyle ele
almiyorum. Filozoflarin énerdigi ikinci nedensellik anlayigi bu noktada
son derece 6nemlidir. Onlar, Tanr1’y1 ilk neden olarak konumlandirmis;
ancak diinyadaki olaylar: ikincil nedenler araciligiyla agiklamiglardir. Bu
bakis acist bize sunu gosteriyor: Zuliim bir siireligine devam edebilir;
Yahudi istedigi kadar zulmetsin. Ancak zuliim sonsuz degildir. Tarihsel
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olarak bunun bir sonu vardir ve o zulmiin sonunu bizzat mazlumun ken-
disi tecriibe eder. Ya katlanir veya zulmi defeder.

Stire¢ bize gosteriyor ki zuliim stirekli degildir; belli bir sire devam
etse de eninde sonunda son bulur. [1ahi diizen, yani sinnetullah, niha-
yetinde iyiden yana bir tutum sergiler. Bu yoniiyle tarih, hi¢ kimsenin
mutlak ve sonsuz bir gii¢le yeryiiziinde var olamayacagini; Siilleyman’in
da diger giiclu figirlerin de gelip gectigini agik bicimde ortaya koyar.
Iste tam da bu noktada, bizim diisiinsel kurgumuzda temel bir yanhshk
oldugunu dustiniyorum. Maturidi’nin, Tanri’'nin bilfiil ezeli yaraticilig:
dustincesiyle, “Tanr1 varsa, evren vardir” s6zi bu baglamda son derece
dikkat ¢ekicidir. Bu ifadenin yalnizca Maturidi tarafindan dile getirilmis
olmasi 6nemlidir; zira ne Mu’tezile'de ne de diger klasik kelami gelenek-
lerde boylesi agik bir tespit yer almaz. Burada tekvinin ezeliligi meselesi
son derece belirleyici bir yere sahiptir. Neden? Ciinki eger Tanri'yr —
hagdi— bosta duran, potansiyel hilde bekleyen bir varlik olarak tahay-
yul ederseniz, Tanri’'nin yaratmaya bagladigi an ile birlikte evrene siirekli
ve anlik mtdahalelerde bulunan bir fail olarak distntilmesi kaginilmaz
olur. Oysa Maturidi’nin yaklagimi, “Tanr1 varsa, yaraticidir ve yaratmig-
tir” 6nermesiyle baglar. Ancak bu 6nermenin metafizik derinligi onun
distincesinde maalesef sistemli bi¢cimde gelistirilememistir. Bu geligimi
saglayanlar, daha ¢ok Islam filozoflar1 ve stfiler olmustur. Bu noktada
Ibniv'l-Arabi’yi, Molla Fenari'yi ya da o gelenekten beslenen diger dii-
suntirleri anmak gerekir. Bu isimler, Hallac-1 Mansiar gibi daha erken
donem safilerden itibaren Tanri ve varlik arasindaki iligkiyi yeni bir kav-
ramsal dizlemde ele almiglardir. S6z konusu anlayisa gore, Tanri mut-
lak bir varliksa, ben de O’ndan kaynaklanan bir varlik olmakla birlikte
Tanrr’'nin kendisi degilim. Ancak Tanri varsa, ben de varim. Bu durum-
da hem yaratilmiglik bilinci hem de ilahi kaynakli bir varolus telakkisi
olugur. Insan bu noktada yalnizca edilgen bir varlik degil; ayn1 zamanda
Tanrr’ya muhatap olabilecek ve yerytuziinde bir sorumluluk tstlenebi-
lecek bir varlik duzeyine ¢ikar. Ancak burada dikkat ¢ekilmesi gereken
nokta su: Bizim diistince gelenegimizde ister tefsir, ister kelam, isterse
fikih ya da yaygin tasavvufl ¢ergeve olsun, Maturidi—ki o da bu gelene-
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gi tam anlamuyla gelistirememistir— ve Islam filozoflar: istisna edilirse,
insani ve toplumu merkeze alan bir paradigma gelistirilememistir. Ge-
lenek, daima Tanri merkezli, yani Tanrr’yr kollama ve koruma amagh
bir yaklagima yaslanmuis; insani, Tanri’nin mutlaklif1 karsisinda, tali bir
varlik olarak konumlandirmigtir. Ancak Tanri merkezli diigiinme tarz,
dinin bu diinyadaki islevini ve stirekliligini zayiflatir. Eger bu anlayis d6-
niistime ugramazsa, eninde sonunda din ya toplumsal hayattan ¢ekilir ya
da Batrdaki 6rneklerde oldugu gibi, bir Luther ¢ikar ve mevcut yapiy
sorgular, tersine gevirir. Bugiin Tiirkiye ve Islam diinyas: biiyiik diistinsel
kirilmalar ve bunalimlar yasiyor. Din anlatisi, onun giinlik temel ve ma-
kul anlayiglariyla bile ¢atigiyor. Ciinkii biz hald her seyi Tanri merkezli
diisiinmeye devam ediyoruz; oysa bugiin ihtiya¢ duyulan sey, insan: ve
toplumu, adalet ve ahlak ekseninde merkeze alan bir din anlayiginin ye-

niden ingasidur.

Son zamanlarda bazi ¢evrelerde, tefsir geleneginin yapay zekayla ye-
niden tretilebilecegi yontinde birtakim iddialar dile getiriliyor. Ancak
ben bunun pratikte mimkiin olmadigini disintiyorum. Neden? Ciinki
eninde sonunda, mevcut geleneksel yapinin i¢inden birileri —tefsir ho-
calar1 yahut klasik anlamda “mollalar” — ortaya ¢ikarak, 6rnegin Fah-
reddin Rézi’nin butin tefsir killiyat: Tirkceye ¢evrilmis olsa dahi, “Siz
Arapca bilmiyorsunuz, kelimelerin ¢ok farkli anlamlari vardir” diyerek
bu ¢abay1 gecersiz saymaya yonelirler. Bu cercevede medyada zaman za-
man kargimiza ¢ikan figirler de sorunun bir pargasidir. TRT 1 ekran-
larinda, Imam Hatip mezunu, higbir akademik yeterliligi olmayan bir
kisi s6yle diyebiliyor: “Kur’an’in 6yle anlamlar: vardir ki, bunlar1 topluma
agiklarsaniz insanlar dinden ¢ikar.” Oysa bu, bizzat Kur'an'in mahiye-
tini tartigmaya acan, tehlikeli bir yaklagimdir. Dini gnostik bir anlayi-
sa surikler. Sunu sormak gerekir: Nasil bir din anlayisidir ki, o dinin
kayna@1 olan kitabin anlamlari topluma anlatildiginda insanlar dinden
¢tkma tehlikesiyle karg: kargiya kalir? Oysa tarihsel tecriibe bize gosteri-
yor ki, kimse Ibnii’l-Arabi’yi okuyarak dinden ¢ikmamustir. Kimse Yunus
Emre’yi, Farabi'yi, Ibn Sin@’y1 okuyarak dini aidiyetini kaybetmemistir.
Benim kanaatime gore, sorun toplumsal yapinin yanls bir metafizik te-
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mel Uzerine insa edilmis olmasidir. Bu noktada, agik¢a ifade etmeliyim
ki, ben tarihselci yaklagimlara katilmiyorum. Bu konuda sanal ortamda
yazdigim bir yazi ve bir saatlik video ile Mustafa Oztiirke de karst ¢ik-
migtim. Ona yonelttigim temel elestiri suydu: Kur'an'in peygamber ta-
rafindan dillendirildigini ileri siirmek, Kur’an'in ontolojik statiisiini ze-
delemektir. Tarihsel verilerde boyle bir yaklagim olabilir; ancak Kur’an,
haga, Peygamber tarafindan olugturulmusg bir metin degildir. Clink or-
tada bagh bagina bir metin vardir ve Hz. Peygamber’in bu kadar kapsamli
bilgiyi edinmesini miimkiin kilacak ne bir kaynak vardir ne de zaman.
O halde sorun nedir? Sorun, Kur’ant “kutsamak” adina onu toplumdan
koparmamizdir. Bu durum, Halku'/-Kur’an tartismasinda Mu’tezile’nin
ilk ¢ikis noktasinda oldugu gibi, baslangicta hakli bir ¢ikiga dayanabilir;
ancak siirecin devami sorunludur. Kur’an bize ait, Arapg¢a bir metindir.
Farabi’nin a¢ik bi¢cimde ifade ettigi gibi, mantik dili, en gii¢li ve en te-
mel anlam tagiyict dildir. Ancak biz, Kur'an't anlamaya ¢aligirken onu
hala yalnizca gramer kurallari izerinden yorumluyoruz. Bugin klasik
tefsir geleneginde, isari tefsirler ve Ibn Sind’min sinirl Slgiide yaptig
telsefi tefsirler disinda, neredeyse tiim tefsirler 6ncelikle sebeb-i niizile
bagvurarak anlam tretmeye caligmaktadir. Gegenlerde Halis Albayrak
Hoca ile bu konuyu konustuk. Kendisi tarihselci yaklasima daha yakin
duran biri olarak, “Kur’an zaten yorumlandi ve bu yorumlama sona erdi”
gibi bir bakis agisini savunuyor. Ancak eger Kur’an zaten bitmis ve yo-
rumu tamamlanmig bir metinse, o zaman bana hitap etmiyor demektir.
Halbuki Kur’an bugiin de bana nazil oluyor; kiyamete kadar her insana
nazil olmaya devam edecek. Bu durumda benim onunla yeni ve sahih bir
iligki kurmam gerekiyor. Mustafa Yildirim Hoca bu alanda kiymetli bir
caba gosterdi ve “Matiridi temelli bir meal hazirlamaya ¢alistim” dedi.
Ancak ardindan da ekledi: “Gengler meal okumasalar daha iyi olur, din-
den ¢ikabilirler.” Simdi sormak gerekir: Eger bu meal gengleri dinden ¢1-
karacaksa, biz bu metni ni¢in hazirliyoruz? Genglere Kur’an't dogrudan
okutmadigimiz gibi, Hahiyat Fakiiltelerinde 6grencilere de Kur’an ile sa-
hih bir okuma bag: kurdurmuyoruz. Bu durumda geng bir birey neden
Kur’an't okusun? Okuyacaksa da neyle ve kimle okuyacak? Sorunlarimi-

zin temelinde, Kur’an'la iligki kurma bi¢imimizi yeniden diisinememe-
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miz yatiyor. Onu hem toplumdan hem bireyden uzaklastiriyor, ayni anda
da kutsallastiriyoruz. Oysa Kur’an, hayatin tam merkezine yerlestirilmesi
gereken bir ilahi hitaptur.

Bizim klasik gelenegimizde metafizik diisiince yapisi diglandigi icin
vahyin mesajinin 6zii de gozden kagirilmugtir. Ornegin filozoflar, filo-
zof sufiler diglanmistir. SGfi gelenegin metafizik derinligi sistem digina
itilmis, geriye yalnizca zikirle ve sekille sinirli, kuru bir tarikat¢ilik kal-
mugtir. Oysa tasavvufun asil giict, icerdigi metafizik durugsta ve varlik an-
layisinda saklidir. Bugiin o derinlik kaybedildiginde, tasavvuf da sekilci
bir tekrar haline gelir. Dikkatlice bakildiginda gorilir ki, 6zde Ibn Sina
ile Tbni’l-Arabi arasinda esash bir farklilik yoktur. Her ikisi de insan,
varlik icerisindeki konumu itibariyla anlamaya ¢aligan distince sistem-
leri kurmugtur. Kur'an'daki Adem kissasinda da bu cerceve yer alir. Siz
bir insansiniz ve neslinizin devam etmesi ontolojik olarak bir zorunlu-
luktur. Ancak bu devamlilif1 yatay diizlemde —yani biyolojik siirekli-
likte— aramak yanlistir. Ebediligi dikey diizlemde, yani ilahi baglamda
aramak gerekir. Bu baglamda emanet kavrami belirleyici bir rol oynar.
Stleyman Dénmez’in Emanet Ahlak: adli kitabi bu konuda dikkate de-
gerdir. Her ne kadar ¢ok fazla ilgi gdrmemis olsa da 6nemli bir ¢aba or-
taya koymaktadir. Benzer bir sekilde, Nurettin Topeu'nun distincesinde
de emanet ruhu merkezi bir yere sahiptir. O metafizik 6z, iste tam da
burada kendini gosterir. Lt kavmi kissasi baglaminda bu mesele agik¢a
anlagilabilir. Kur’anda bu anlat: yalnizca cinsellik tizerinden degil, nes-
lin devami, toplumun varlig1 ve insan tiirtiniin korunmas: agisindan bir
uyaridir. “Bunu yaparsaniz bir middet sonra nesliniz tikenir” seklinde
bir ilahi uyar: icermektedir. Diger kavimlerin kissalarinda da yine ben-
zer sekilde, ticaretin yozlagmasi, aldatma, faizcilik ve tefecilik 6ne ¢i1-
kar. Kur’an, bu anlatilar izerinden toplumsal givenin tesis edilmesini,
kargilikli ahlaki sorumlulugu ve adaleti vurgulamaktadir. Temel mesaj
sudur: Siz bana giiveneceksiniz, ben size giivenecegim. Burada sorulma-
st gereken bir bagka soru daha var: Ben bu dini yalnizca Yahudiler gibi
kendime mi ait kilacagim? Hristiyanlar gibi sadece belirli bir topluluga
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m1 hasredecegim? Yoksa bu dinin kiyamete kadar biitiin insanliga hitap

ettigini mi distinecegim?

Maalesef bugiin bu kiiresel hitap boyutunu kaybetmis durumdayiz.
Hristiyanlik, sorunlu bir din anlayisina sahip olmasina ragmen, misyo-
nerlik faaliyetleriyle diinyanin dort bir yanina yayilmaya ¢aligiyor. Biz ise
Yahudiler gibi davraniyor, “Tanr1 bizim Tanrimizdir, yalnizca biz cenne-
te gireriz” diyoruz. Varsin cennete yine sen gir; ancak bu mesaji neden
baskalarina ulastirmiyorsun? Islam’a girmek, “Esbedii en ld ilihe illallah”
diyerek ve ardindan Misliiman olmakla gerceklesen basit ve evrensel bir
stirectir. Bunu anlatmak zorundayiz. Ciinkii Kur’an'in bitin kissalar: da
bu 6ziin etrafinda o6rtlidir. Fakat biz Kur’an’i yorumlarken daima lafzi
diizeye odaklaniyoruz: “Kur’an sunu dedi”, “Kur’an bunu séyledi” diyerek
yuzeysel bir séylem gelistiriyoruz. Halbuki Kur’an neyi hedefliyor, neyin
altin1 giziyor; asil mesele bu. Merhum Erol Giingdr, Islam’in Bugiinkii
Meseleleri isimli eserini kaleme aldiginda, Hayrettin Karaman dahil ol-
mak tzere birgok ilahiyat hocasina géndermisti. Ne var ki hicbirinden
anlamli bir déniis alamad:. Kitap yayimlandiginda ise, ayn: isimler onu
elestirdiler: “Sen sosyoloji uzmanisin, faiz gibi konulara neden giriyor-
sun?”, “Sen din reformcusu musun?” gibi suglayici ifadelerle karsilagti.
Oysa kendisi bu konularda bir problem oldugunu géstermek, digiin-
sel tartigmay1 baglatmak istemisti. Ve bu elestiriler karsisinda son derece
lzilmisgti.

Aslinda tim bu meseleleri, tarihsel stirecte din adina ¢ogu kez goz
ards ettik, tizerine diiginmedik ya da diigiinmekten kagindik. Bugtin gel-
digimiz noktada ise 6zellikle gen¢ kugsak, dogrudan su tirden itirazlar
yoneltiyor: “Kur’an bana ne séyliiyor ki? Bu kitapta kadin dévilebilir
deniyor.” Bizim gelenekte ise kimi alimler bu ifadeleri ¢esitli bigimler-
de tevil etmeye ¢alisiyor: “kibarca doviilir,” “hafifce uyarilir,” “bu kelime
aslinda bagka bir anlamdadir” gibi yorumlar yapiliyor. Ancak itiraf et-
meliyiz ki bu tiir kelime oyunlariyla Kur'andaki her ifadenin tstesinden
gelmek miimkiin degildir; bir meselede ac¢iklama getirebilirsiniz, ancak
ikinci meselede tokezleyebilirsiniz. Bu noktada bir 6rnek vermek istiyo-
rum: kolelik ve cariyelik meselesi. Bugiin Islam hukukgular: arasinda, bu
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konuyu en makul bicimde ele alan baz: isimler elbette vardir. Ancak ne
yazik ki, bu distiince bi¢imi hala baskin degildir. Bir kism1 hala kéleligin
ve cariyeligin bugiin dahi gecerli oldugunu savunmaktadir. Daha makul
distnenler ise Kur'an'in bu kurumlari dogrudan mesrulagtirmadigin;
aksine, bunlari agamali olarak ortadan kaldirmay: hedefledigini ileri siir-
mektedir. O hélde su soruyu sormamiz gerekiyor: Madem Kur’an bu
yaklagim1 kolelik konusunda sergiliyor, neden ayni yontemi fikhin diger
alanlarina uygulamiyoruz? Fikhi meselelerin biiytik bir kismi toplumsal
yapiyla iligkili degil midir? Kabul edelim ki kolelik, bi¢cim degistirmis
olsa da Bat1 toplumlarinda da bizim toplumumuzda da farkl sekillerde
varligini stirdirmektedir. O hélde bu olguyu Tanrr’nin bilgisi baglamin-
da digiinerek soyle diyemez miyiz: “Allah, insanin dogasini ve tarihsel
evrimini bildigi i¢in, bu konuya iligkin normatif bir ¢erceve sunmus ve
siz buna uygun ahlaki bir hukuk sistemi gelistirin” demek istemektedir.
Ancak biz meseleyi bu baglamda degil de “savas ganimeti olarak cariye
edinme” ya da “kdle alma” gibi baglamlarda ele alirsak, cagdas savaglarda
insan haklar: temelinde kabul géremeyecek bu anlayiglar bizi ¢ikmaza
surtikler. Sonug olarak dini, Yahudi ya da Hristiyan geleneginde oldugu
gibi belli bir tarihsel déneme hapseden, onu dontstirmeye kapali, dog-
matik bir anlayiga mahkdm etmis oluruz. Toplum olarak stirekli “Kur’an’s
terk edersek ne olur?” sorusunu soruyoruz. Ancak gergekte Kur’an’t cok-
tan terk etmis durumdayiz. Bu sebeple kanaatimce en acil ihtiyaglari-
mizdan biri, Tanr1 tasavvurumuzu yeniden insa etmektir. Su sorular et-
rafinda diginmeye baglamaliyiz: “Tanri benim neyim olur? Tanr: bana
nasil hitap eder? Tanri hayatimin neresinde durur?” Klasik keldm ge-
leneginde bu iligki ¢ogu zaman kesb kavrami tzerinden agiklanmistir.
Ancak kesb dahi bazi sorunlari ¢6zememektedir. Ciinki su soruyu hala
sorabiliriz: “Ben bir fiili istemis olabilirim, ama Tanri o fiili yaratmasayd,
o fiil meydana gelmezdi.” Oyleyse bu mesele hala ¢oziimsiizdiir. Buna
¢6ziim arayan filozoflar, “ikinci nedensellik” anlayisiyla evrende isleyen
bagimsiz bir diizen dnermigtir. Bu yaklagima gore esya, Tanri’nin koy-
dugu yasalar cercevesinde kendi dogallig: icinde islemektedir. Melekut
alemine ve meleklere iman meselesi dahi, nedensellik ilkesiyle yeniden

yapilandirildiginda pek ¢ok mesele daha anlagilir hale gelir. Dolayisiyla
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sahsi kanaatim gudur: Her seyden 6nce Tanri tasavvurumuzu yeniden
kurmamiz gerekiyor. Akabinde bu Tanri anlayigiyla tutarli bir evren ta-
savvuruy, ardindan insan anlayis: ve nihayet toplum anlayis1 inga edilme-
lidir. Bu siralamanin daha saglikli sonuglar verecegi kanaatindeyim.



TARTISMALAR

Prof. Dr. Durmus ARIK: Mesela az 6nce dediniz ki Kur’an soyut-
lagtiriliyor. Halka hizmet, Hakk’a hizmettir. Yani Tanr1 merkezli mi in-
san merkezli midir? Insan merkezli yorumlarsak, halka hizmettir; Kur’an
anlayis1 buna da yansiyor. Halka hizmet diyorsunuz ama 6yle bir Tanri
anlayisi, 6yle bir Kur’an anlayis ¢iziliyor ki toplumsal problemlerle ilgi-
si yok. Burada goyle bir soru sorsam: Ibrahim Hocam Beyza Hocadan
da 6rnek verdiniz. Kur'an'in pek ¢ok kissasi var. Bu kissalar cogu zaman
kiirsiilerde anlatiliyor, glindelik hayatla iligkilendirilemiyor, olaganiistii
kisiler ve olaylar seklinde dile getiriliyor, ideallestiriliyor ve insanlarin
hayatina dokunacak yorumlar yapilamiyor. Her zaman anlamaya calig-
tigim icin soyliyorum. Bir 6zii yakalanamuiyor, insan1 beser olarak goriip
ona hitap edecek igerikler tretilmiyor ya da iretilemiyor. Bu baglamda
genel olarak Kur’an-1 Kerim'in bir 6ziinden s6z edilemez mi? Arkadag-
larimizla ve hocalarimizla bir araya geldigimizde de giindeme getiriyo-
ruz, konusuyoruz. Bir yabanciya, bir gayrimiislime Islam’1 anlatacaksiniz;
Islam’1 anlatirken Hz. Muhammed’in (a.s.) yaptig1 gibi teblig kavrami
icerisinde Kur’an-1 Kerim'e ne ekleme yapabilir ne ¢ikarma yapabilirsi-
niz. Kur'anda ne varsa vahiy olarak hepsini Hz. Muhammed, insanlara
anlatmak durumundaydi. Onun gérevi buydu. Kur’anin 6nemli emir ve
tavsiyelerinden biri de insanlar1 “sirat-1 mustakim’e, Allah katindaki dine
yani Islam’a davet etmektir. Islam hem ilk hem de son dindir. Islam’in
oziini Allah’in emir ve iradesine teslimiyet olusturmaktadir. Biliyorsu-
nuz, Islam da adini bu ozelliginden almaktadr. Islam, Hz. Muhammed’in
teblig ettigi dinin 6zel ismi olmakla birlikte, 6nceki peygamberlerin teb-
lig ettigi dinin de adidir. Peygamberlerin teblig ettigi dinin inang esas-
larinda farklilik bulunmamaktadir. Tevhit inanct ve anlayist bu dinin en
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belirgin 6zelligidir. Bu dinde ne insan tanrilagtirilmig, ne de Tanr1 insan-
lastirilmugtir, Islam'da ruhbanlik, aracilik ve herhangi bir hiyerarsi yoktur.
Herkes Allah’in emir ve yasaklarina karsi sorumludur. Her tirlu iyi ve
glizel is (salih amel) degerler olarak, ahlaki ogretiler olarak benimsenir.
Islam diinya ve ahiret dengesini gozeten bir dindir. Islam’in mesaji bii-
tiin insanligadir. Yalnizca bir milletin, bir ziimrenin ya da bir bélgenin
dini degildir. Biz Misliiman ilahiyatcilar olarak peygamberlerin asli g6-
revlerinden biri olan “teblig” kavramindan ne anlamaliyiz ne anliyoruz?
Bizim yapacagimiz bir peygamberin ki gibi “teblig” midir, yoksa bir “da-
vet” midir? Boyle bir ayrim yapilabilir mi? Eger “davet” ise, peygamberin
yaptig1 teblig isinden daha farkli bir sey ise, Kur'andan anladigimizi ya
da Kur’andan bir 6z ¢ikarip o 6zii mi insanliga anlatmak durumundayiz
gibi bir soru sormak isterim? Béyle bir soruyla karsilastigimizda kissalar-
da anlatilan Firavundan, Nemrut’tan, Ad-Semud’tan ziyade Kur’andaki
o0zii yakalayip onu insanlara iletmek, anlatmak ve insanlar1 bu 6ze davet
etmek gerekmez mi? Bunu Kelam literatiirtinde “asl-tl-usul” olarak da
adlandirmiglardir. Islam elbette iman esaslarindan ibaret degildir; din-
den oldugu bilinen itikadi, ameli ve ahlaki biitin hikiimlere inanmak,
tasdik etmek mimin ve misliman olmanin gartlaridir. Bu ¢ercevede bi-
zim Kur’an’t anlamaya ¢alisirken bir “6z” ¢ikarip bu 6zl ginimiize de
yansitacak bir din, bir Kur’an anlayigi gelistirmemiz gerekmez mi? Ne

dersiniz?

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Kissalar yanls anlagilmasin. Beyza
Hoca'y1 elestirmek i¢in bir sey séylemedim. Hoca tabi ki Kur’anda ola-
n1 anlatti ama ytizeysel anladi, 6zii niye kagird: diye sorguladim. Bizim
gelenegimizde metafizik anlayis dislandigi icin 6z kagirildi. Tbn Arabi
dislands, sufi gelenegin o 6z metafizik yapisi digland: ve bize zikir ve
sekilden ibaret kuru bir tarikatgilik kaldi. Asil tasavvufun metafizik du-
rusunu kaybettiler. Ashinda 6ze baktiginizda Ibn-i Sina ile Tbn Arabi
arasinda hicbir fark yok.

Prof. Dr. Recep KILIC: Bir konuya dikkat ¢ekmek istiyorum:
“Kur’an’t anlamak” ile “Kur’andan ne anlamak?” arasinda bir fark oldu-
gunu distiniyorum. Kur'an’t anlamak yerine daha ¢ok “Kur’andan ne
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anlamak” tizerinde konusuyoruz gibi geliyor bana. Ayrica Kur’an'daki ek-
sen insan merkezi mi tanr1 merkezi mi? Sorusunun agilmaya ihtiyaci var

gibi gozikiiyor.
Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Bana gére insan merkezli. Hani de

bana gore derken bunu kendi kanaatim olarak séylemiyorum. Ben tasav-
vuf gelenegimizi ve felsefi gelenegimizi okudugum zaman hatta mite-
ahhirun dénemi Razi, Devvani gibi adamlarin bir kisim kitaplarina hatta
Gazali’nin bir kisim kitaplarina baktigimda bunu net olarak gériiyorum

Prof. Dr. Recep KILIC: Kur’an nedir diye sordugumuzda Kur’an'in
dini statiistintin belirlenmesini; bir bilgi kaynag: olarak kabul edilip edil-
meyecegi konusunda karar vermeyi anliyorum. Kur’ant bilgi kaynag:
olarak kabul etmedigimizde ne gibi teolojik ve felsefi sorunlarla kargila-
siriz? Bunlar etraflica degerlendirmek gerekir.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Maturidide de ben bunu hissediyo-
rum. Yazdiklarindan, metinlerinden ¢ikardigi Ebu Hanife’nin o 6rfi 6n
plana ¢ikartmasindan da bunu anliyorum ama esas olarak felsefi ve ta-
savvufi gelenekten. Kur'an'in kiyamete kadar bitiin insanlia nazil ol-
duguna inaniyor muyuz? Elbette tarihselci degiliz. Herhalde i¢imizde
tarihselci yok. Ya da o alanlara sikistirmiyoruz kendimizi.

Prof. Dr. Recep KILIC: Ama olgusal bir gergeklik var: Kur’an tari-
hin belli bir déneminde yasayan insanlara indi; o donemde hakim olan
bir kiiltiir ve bir anlayis vardi.

Prof. Dr. Cemal TOSUN: Yani siz 6nemli bir hususa degindiniz;
“Kuran bilgi kaynag: midir?” diye sordunuz, ama net bir cevap verilmedi
ama sanki bilgi kaynag: degil de bir bilgi ¢esididir dediniz, yanls anla-
madiysam. O zaman 6ncelikle bilgi kaynagindan ne anladigimizi ortaya
koymamiz gerekiyor. Ciinki bilgi ¢esididir demek senin sikayet ettigin
seyi daha yaklastiriyor sanki.

Prof. Dr. Recep KILIC: Yani Kur’an bilgi veriyorsa bu bilginin ha-
kikat degeri kargisindaki durumunu sorgulamak zorundayiz. Eger bilgi
vermiyor diyorsak veya bilgi vermek maksadiyla gelmedi diyorsak, bu
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durumda da olgusal “gerceklik” hakkindaki ayetler i¢in bir izah getirme-
miz gerekecek.

Prof. Dr. Cemal TOSUN: Ben Kur’an bir bilgi kaynagidir demeyi
tercih ediyorum. Bunu séylerken bilgi kaynagina ne anlam yukledigi-
mi kisaca ifade edeyim. Nasil bilgi kaynag1? Siz dediniz ya, 6nce insan
oncelememiz lazim. Bir seyin bilgi kaynag: olmasi demek, bana gore,
insanin ona yonelerek anlam tirettigi seydir; bilgiyi miindemi¢ olan men-
bagdir. Kur’an da insanin kendisine yonelerek bilgi-anlam trettigi temel
kaynaktir. Mesele boyle anlagilmazsa zerinde tartigilan sorun zaten ¢6-
ziilmez. Ciinki bir seyin bilgi kaynagi olmas: demek aslinda bir nevi bil-
ginin nesnesi demektir. Sadece bir bilgi ¢esidi degil kanaatimce, bilgiler
iceren bir kaynak.

Prof. Dr. ibrahim MARAS: Bilgi kaynag: demek sudur; Kur’an,
aklin, duyularin bize verdigi hakikat gibi acik bilgi verir demektir. Kla-
sik tartigmada akil, duyular ve haber geklinde epistemolojik bilgi kay-
naklar1 zikredilir. Epistemolojik deger derken kastimiz gu: Mesela kar-
sidaki birisi, bir kisi bu bardaktir dediginde bu bir bilgi kaynagi midir?
Elbette degildir. O bir kisidir. Kur’an da bize bir kisiden geliyor. Kim
olursa olsun bu. Getirdigini akla vuracaksiniz. Bir kisiden geliyor. Bunu
soyliyor bizim ulema. Bir kisiden geliyor. Biz ona sadik bir insan oldu-
gu i¢in inantyoruz. Bu bilgi ne zaman bilgi kaynag: olur, burhani olur?
Yani ispatlanmis olur. Kur’an'in igerigi bugiinkd hayatla kiyasladiginda
Tanr’'nin varim diyor degil mi kendisine Tanri Kur’anda? Heniiz bil-
gi ¢esidi. Niye? Kaynak olabilmesi i¢in Tanri’nin ya benimle konugmasi
lazim, benim onu gérmem lazim ya da peygamberin séylediginin hepi-
miz tarafindan mutlak kabuli lazim. Misrikler kabul etmiyor. Birtakim
insanlar kabul etmiyor. Mesela vahye bilgi kaynag: diyor Maturidi, ke-
lamci oldugundan 6yle kabul ediyor. Kelamci béyle kabul eder. Ama seye
demiyor mesela ilhama bilgi kaynagi demiyor. Ama sonraki donem bazi
ulema ilham: da bilgi kayna@: olarak bize aktariyor. Halbuki Maturidi
ilham konusunda k-hakli olmasina ragmen ayni seyi vahye uygulamryor.
Kelame1 oldugu i¢in. Ama Ibn-i Sina Farabi diyor ki Kur’an yani nas bil-
gi kaynagi olamaz. Niye? Bir kisiden geliyor bu, bizim sikintimiz bence
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tam burada diGgiimleniyor. Bir yoniiyle bilgi kaynag olabilir. Ne zaman?
Bunu aklimizla ispat ederek onayladigimizda. Iste insan merkezli derken
kastim bu. Aslinda Kur’an bize hitap ediyor. Hep toplumumuzu inga
edin ama neye gore insa edin? Ben size ilkeler sunuyorum. O ilkeler. Be-
nim séyledigim sey su: Kur’an bize bilmedigimiz hicbir seyi getirmiyor
aslinda. Mesela gecen giin glizel bir sunum vardi. Tartigmali bir sunum-
du ama bir arkadagimiz tefsir profesorii Tugrul Kurt, Marmara mezunu,
Israiliyatin bilgi degeri diye bir sey sundu. Simdi bakiyorsunuz tefsirlere,
her taraf Israiliyat. Ama sunu aciklayamadi geng arkadas. O seyle dalga
gegiyor mesela, meshur bazi tefsirlerde rivayetler var ki, kabul edilir gibi
bir sey diyor. Kur'anda béyle bir mesaj yok, ama bu tefsire dahil edilmis.
Havva giinahi islemis, Adem’i de ¢agirmig, gel bak bir sey olmuyor demis
falan. Bunlar1 anlatmis. Ama burada sorun surada. Israiliyata bizi dog-
rudan tesvik eden Kur’an'in kendisi degil mi? Cinkd Kur’an sifirdan bir
sey inga etmiyor. Bir toplum var, toplumun bilgileri var. Onun tzerine
yeni seyleri inga ediyor. Yanliglarini diizeltmeye c¢alistyor toplum iginde.
Yani demiyor ki, ehli kitaba sormayin. Kag ayette? Ehli kitaba sorun di-
yor degil mi? Onlar en iyisini bilir degil. Onlarin tecriibeleri zaten ayni
oldu. Siz gidin buna bakin. Ctnkd sifirdan diigiinmiiyorsunuz ki. Benim
bilgi kaynag: degil ve insan merkezlilik derken kastettigim bu.

Prof. Dr. Recep KILIC: Kissalar bize ayn1 zamanda bir bilgi veriyor

mu, vermiyor mu?

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Recep Hocam bilgi esidi olmast bilgi
vermiyor anlamina gelmiyor. Bir bilgi veriyor ama o kissalar1 dinler ta-
rihgileri daha iyi yorumlayabilirler.

Prof. Dr. Recep KILIC: Bilgi, modern epistemolojide “dogrulan-
mis dogru inang” diye tarif ediliyor. Dolayisiyla bilgi dedigimizde, varlik
tzerindeki “dogrular” veya dogrularimiz akla geliyor. Eger kissalar bize
ayni zamanda tarihsel bir bilgi veriyor diyorsak Kur’an’a yiikledigimiz
anlamla ilgili Kur’an nedir?

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: O manada sunu diyebiliriz. Kur'an’a

ozsel olarak siz boyle bakabilirsiniz ama ben disarida bir muhatapsam
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bana bunu ispatlamak zorundasiniz. Medyen'in ahalisi tarihte kimdir?
Kur’an tarihsel bilgi veriyor ama bu bilgi mutlak bir bilgi degil. Kur’an
bize bir 6rneklem sunuyor. Mesela Mustafa Oztiirk bazi elestirilerinde
hakli; ben haksiz diyorum da kesin, ama su manada hakli o zaman sizin
bu dediginize gore. Diyor ki ya keske azicik da bize Zerdustciiliikten
bahsetseydi Budizmden bahsetseydi. Oztiirk’iin bakigina gore mantikls
ama bana gore bahsetmesi gerekmiyor. Biz, Kur'andan ¢ok sey bekliyo-
ruz. Kur’an bize iktisat iligkilerle ilgili ¢ok az bilgi veriyor. Halbuki top-
lumun ana 6zii iktisat. Niye vermiyor? Ctinki toplum yasayan bir siireg.
Ben dini i¢eride arayayim diye. Dini bizzat insanda hepimizde arayalim.
Niye? Surada hepimiz kag kisiyiz? 10 kisiyiz. Benim 6rnek verdigim sey
bu. Hepimiz bir Tanrr’ya inandigimiz i¢in hepimiz Mislimaniz degil
mi? Kur'an okuyoruz. Mustafa abiye sorsam Cemal abiye sorsam na-
sil bir Tanrr’ya inaniyorsun? Orada bile 6rtiismeyebiliriz. Nerede 6rtii-
siyoruz ama? Ginliik hayatta. Cemal abi bana iftira atmayacak, yalan
soylemeyecek, malimi gasp etmeyecek. Ben de aynisini ona yapacaksam
Tanrimiz o zaman aynilesiyor. Ayni Tanr’'ya inandigimiz oradan belli.

Prof. Dr. Cemal TOSUN: Bir saniye, burada ¢ok anahtar bir mese-
le Gzerinde konusuyoruz. Yeni meseleler 6ne ¢ikt1. “Kur’an bilgi kaynag:
mudur, bilgi ¢esidi midir?” meselesi Gizerinden bilgi nedir sorusuna geldik.
Siz dediniz ki Kur’an bilgi kaynag: degildir. Kur’an bir bilgi ¢esididir
dediniz. Recep Hocam dedi ki bilgi dogru olan kanaattir; dogru olan
inangtir. $imdi biz hangi bilgi anlayisindan hareketle Kur’an’t anlamak-
tan soz edecegiz veya hangi bilgi anlayisiyla Kur’ant anlamaya yonel-
memiz lazim. $imdi siz dediniz ki insan merkezde olmas: gerekir; baga-
ramadigimiz sey budur. Bu ¢ok énemli bir nokta, ben de éyle distini-
yorum. Hatta Tanri tasavvurunu dizeltmekten 6nce insan tasavvurunu
diizeltmeli diye digtiniyorum. Cinki bir hakikat olan sey olarak bilgi
var, bir de bilme sonucu olusan kanaat olarak bilgi var. Biz simdi hangi
bilgi anlayisindan hareketle Kur’an’a bilgi kaynag: diyecegiz? Eger insa-
nin anlamasi sonucu olusan bilgiden hareket edersek Kur’an bilgi kayna-
gidir. Ciinkii ben ona bakarak onun dedigini ya da onda ne denildigini
biliyorum. Ona bakarak, okuyarak; bu béyledir; Tanr: béyle demistir ka-
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naatimi belirtiyorum. Bunu Cemal olarak diyorum. Bu durumda Kur’an
bilgi kaynagidir. Bak, ben ondan bilgi tiretiyorum. Diger tirli bakarsak;
Tanrr’'nin bilgisi ya da bir bilgi ¢esidi veya bilginin hakikati veya egyanin
hakikati olarak bakarsak, o zaman o bilginin kendisi oluyor. Yani o an-

lamda baktigimda bilgi kaynag: degil de bir bilgi ¢esidi demis oluyoruz.
Prof. Dr. Recep KILIC: Tam da o anlamda Kur’an bilgi veriyor mu

vermiyor mu? Sorusunun 6nemine dikkat ¢ekmek istiyorum.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: $imdi hocam, siz tartigtiginiz manada
su ayeti okuyun, ona gére degerlendirin. Ben hocamla bunun nasil ol-
dugunu merak ediyorum. Mesela Isa diyor ki, “Zalike min enba il-gaybi
nuhibi ileyke Ve ma kunte ledeyhim iz yahtasimii. Ve ma kunte ledeyhim id
yulgiine eqlamebhum eyyubum yekfulii meryem.” Simdi bu ayet bir bilgi kay-
nagi m1? Peygamberin bilmedigini bir bilgi olarak veriyor mu? Bunu
hangi anlamda yorumlamamiz lazim?

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Séyle séyleyeyim Hocam, daha boyle
teknik bir sey syleyeyim. Su anda ben sizi, siz beni neyle gériiyorsunuz?
Gozle, aslinda 151k var. Isik olmadan gozii géremiyorsunuz. Bizim filo-
zoflarimizin, sufilerimizin asil maksadi da su. Ikincil nedensellik der-
ken onu kastediyorum. Melekler alemiyle. Giines bir ¢esit melek. Bunu
Seyh Bedrettin bile séyledi. Glines bir ¢esit melek. Hava bir ¢esit me-
lek. Melegin kendisi degil ama. Yagmur bir ¢esit melek. Biz hicbir seyi
zaten kendimiz yapmiyoruz. Digiinmeyi bile. Kur’an-1 Kerim'de o ayet
mithis bir ayet aslinda. Cok da enteresan bir ayet. Niye? Meryeme kefil
olduklarinda siz orada degildiniz demek insanin glctint gosteriyor Al-
lah. Diyor ki sizin bilginiz nesneye tabi. Siz géziiniizde 151k bile diisme-
se siz goremezsiniz. Verili bir diinya olmasa siz bilgi de tretemezsiniz.
Farabi’'nin bilgi teorisi tam buna dayaniyor. Faal akil isitacak. Ben de
onun sayesinde bir sey bilecegim ama Platon gibi de degil. Onceden ben
de depomda degil. Ne? Ben bunu gorecegim. Bu benim ¢abam zaten.
Ben buna hiirriyetimle bir geyler yapacagim. Allah bizden bunu istiyor
zaten. Kemale ermek bu demek. Kemale dogru akledin, akledin, akle-
din. Bu fiil olarak devamli yapacagiz ama burada zaten aklettik¢e sunu
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gorecegiz. Meryem®e kefil olduklarini bilemem. Clinkd ben zamanli bir
varligim. Zamana hapsedilmisim. O zamanin bir dsneminde kendi kur-
gusu icerisinde olusmus. Ama buradan su ¢ikarilmasin. Hani ilk ayetler-
de gectigi gibi. Hani hep Mollalarin bir kismi boyle soyler. Bak Baka-
ra suresinin ilk ayetlerinde diyor. G6rmedigi halde inanan. Gérmedigi
degil gormeden inanan. Derken orada gérmese bile var olduguna dair
onda bir kanaat var. Allah’1 gérmiiyoruz ama Allah’in var olduguna dair
ta Aristodan beri bir kanaat var. Misliman miyd: degildi ama o bile s6y-
liiyor iste 11k Neden diye bir varlik var. Herkes bir sey ariyor. Ilk neden
aryor. Bu bir ¢aba. Tarih boyu diistince tarihinde var. Kur’an'in kastettigi
o. Izafi bir gayb kavramindan bahsediyor. Mutlak gayb zaten ne pey-
gamberin ne bizim bilebilecegimiz bir sey. Izafi gayb ile isaret edilen o
Kehf suresindeki mi? Seydeki hani meghur Musa Aleyhisselam’in Hizir
diye bildiginiz. Hizir da degil ashinda. Oradaki olay ne? Salih kul dedik.
Bir insan orada peygamberimize goriindigi gibi melekut alemi bir gekil
degistirerek Musa’ya gortiniiyor. Musa’y: terbiye ediyor aslinda. Diyor ki
bak sunu yap, sunu yap. Ya bunu nasil yaparim? Bak diyor dayanamaz-
sin dedim diyor. Ne demek? Olaylarin kurgusu bizim dahlimizde degil.
Bunlarin hi¢birinin hikmetini bilemeyiz, Maturidi buna Rububi hikmet
diyor. Rububi hikmeti ¢6zemezsiniz ama ¢6zemezsiniz demek ¢abalaya-
mazsiniz demek degil. Ben o ayeti onun i¢in ¢ok rahat tam da bu felsefi
bir seyle yorumlayabiliyorum.

Prof. Dr. Cemal TOSUN: Iki sey soyleyeyim miisaadenizle: Sizin
sorunuza cevap olarak, biraz 6nce s6yledigim bilgi anlayigindan hareket
edersek Kur’an bize bilgi vermez aksine biz Kur’andan bilgi aliriz. Kur’an
bize bilgi verir dersek, biz nesne durumuna dugeriz. Halbuki insan 6z-
nedir. Ve Hz. Peygamber ile bizim durumumuzu karigtirmamak lazim
diye dustniyorum. Ciinki peygamberin zihni vahyin yaratildigi, ilahi
var olustan diinyevi var olusa ge¢irildigi yerdir. Yani burada Peygamber-
Vahiy iligkisinin anlagilmasi ¢ok 6nemli. Yani siz, Recep Hocam, vahiy
konusunu ¢aligtiginizdan bizden daha iyi degerlendirirsiniz. Benim di-
sunceme gore Allah vahyin mindemic oldugu bilgiyi, Peygamber’in zih-
ninde varlik kazandirmistir. Peygamber vahyedileni kendi biligsel etkin-
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ligiyle 6grenmemistir, anlamlandirmamistir. Aksine onun zihnine, veril-
mek istenen bilgiyi muhtevi vahiy aktarilmis, kazinmis, yazilmigtir; harf,
ses, kelime ve ciimle halinde var edilmigtir. Bu da bize kadar aynen ulas-
mugtir. Simdi biz, insanlar, onu okuyarak anlamaya, ne dedigi hakkinda
kanaat olusturmaya yani bilmeye, bilgi tiretmeye ¢alisiyoruz.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Bu arada hocam sunu da bir ciimle
sOyleyeyim size arada. Peygamberimiz de vahiyde edilgendir aslinda.
Niye? Bu vahyin o anda peygamberimizin zihninde yaratiimasindan
sonra giinlik hayatta peygamberin biitiin eylemleri kendi anladigidir. O,
birilerinin dedigi gibi Allal’in vahiyle kumanda ettigi bir insan degil-
dir. Onun, vahiy disinda, yasadig1 olaylarin hi¢birisine, peygamberimizin
hi¢bir davranigina ilahi miidahale yoktur.

Prof. Dr. Recep KILIC: Kur’an'in bize bilgi vermedigini kabul etti-
gimizde Kur’an'in bildirdiklerinin hakikat degeri yoktur demis oluyoruz.
Yani o zaman sunu diyoruz: Kur'an-1 Kerim, mesela Hz. Adem’in ya-
ratildigindan bahsediyor ama bunun hakikatte bir karsilig1 olmayabilir.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Ama bu ciimleden o ¢ikmaz herhalde.
Prof. Dr. Recep KILIC: Iyi de mantiki sonug bu olmaz m1?

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Muhatap Arap hikayelerinde
anlatildigindan Lut’u biliyor. Bilgi aliriz demek oradaki mutlak bilgiyi
siz birikiminiz, yeteneginiz veyahut da yasadiklariniz kadariyla alabiliriz.
Yani orada olaylardan detayli olarak bahsedilmiyor. Bu belki bilgi ifade
eder ama bilgi vermez biz bilgi aliriz diyor Ibrahim Bey. Biz o kaynakta-
ki bilginin o olduguna kendimiz hitkmediyoruz.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Biz nasil alacagiz onu? Ben de onu
soruyorum. Ne istifade edecegiz degil ne anlayacagiz. Tanri Kur’an'da
ciimleyi séyle kullantyor ve diyor ki sizi helak ettik. Obiir taraftan bak-
tigimizda Kur’an bircok ayette bunu séyliyor. Peki neden simdi Israilo-
gullarini helak etmiyor bu Tanri? Bagkalarinin kissalarin aslinda bir seyi
anlatmak i¢in ara¢ oldugunu, bunlarin gercek olmadigini séyledigi gibi
bu bilgi yanlistir ya da boyle bir bilgi yoktur demek istemiyoruz. Kur’an
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bizim bilgi kaynagimiz olabilir ama kendisine bir bilgi kaynag: olarak
baktigin zaman sorun olusuyor diyoruz. Ona bilgi kaynag: dediginde
eski bir Diyanet Isleri Bagkani depremle ilgili ¢ikiyor ve gecmis donem-
lerde cezalandirmalarin toplu olarak yapildigini sanki pesin isledigini,
artik depremlerin bir cezalandirma olmadigini jeolojik bir hadise oldu-
gunu, neredeyse artik Tanri'nin veresiye ¢alistigini ifade ediyor. Boyle bir
agiklamaya ben bir insan olarak boyle bir Tanri m1 olur derim.

Prof. Dr. Cemal TOSUN: Sé6yle bir izahatta da bulabilir miyim? Bu
Kur’an bize bilgi verir, glindelik kullanimda, denilebilir. Ama bu, tizerin-
de biraz disiindigiimizde, aslinda herkesin Kur’andan kendi anladig:
seyi Kur’an verdi diye mutlak kabul etmesine sebep olur. $imdi burada
mutlak olan sey ise Kur’an'da, vahiyde Tanrinin kastettigi seydir. Ondan
hi¢cbir miiminin, mifessirin anladig1 mutlak bilgi degildir, ¢linkd o kisi
bilgiyi kendi anlamistir, Kur’an ona vermemistir.

Prof. Dr. Recep KILIC: Simdi o zaman miisaadenizle kisa bir agik-
lama yapayim: 19. asrin sonlarinda analitik felsefeyle birlikte mantikei
pozitivistler dini ve ahlaki nitelikli normatif 6nermelerin higbirisinin as-
linda 6nerme olmadigini; dini ve ahlaki ifadelerin dogruluk degeri tagi-
madigini, dolayisiyla bu ifadelerin tekabil ettigi bir gercekligin de olma-
digini ileri siirdiiler. Buna gére gergeklik hakkinda bize bilgi vermeyen
dini ve ahlaki ifadeler, olsa olsa bu ifadeleri kullanan insanlarin kendi
duygu ve dustncelerini bize anlatirlar. “Gergek-disiciik” da denilen ve
ateizme denk gelen bu anlayiga gore ayet-i kerimeler bize gerceklik hak-
kinda bilgi vermeyeceginden Kur’an-1 Kerim de bir bilgi kaynag: olarak
kabul edilemez. Bu yaklasimin karsisinda ise “zeist gercekeilik” bulunur;
buna gore dini kavram ve ifadeler, sadece onlar1 kullanan kisilerin duygu
ve digtincelerini degil ayn1 zamanda zihnimizin diginda var olan harici
gercekliklere de isaret ederler. Dolaysiyla “Ku/ hiivellahii ehad” itadesi,
zihnimizin diginda var olan ve “ehad” olan bir Allah’a tekabul edece-
ginden bize uluhiyet hakkinda bir bilgi verir. Bu anlamda da Kur’an, bir
bilgi kaynagidur.
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Prof. Dr. Durmug ARIK: Ama anlagilma bi¢imi var. Bir bagka aci-
dan da bakmak istiyorum. Mesela niye bu kadar ¢ok tanri anlayis1 var?
Nigin bu kadar ¢ok din var?

Prof. Dr. Recep KILIC: “Kur’an 6nermelerinin bilgisel degeri var

m1?” derken aklimda dile getirmeye ¢aligtigim bu arka plan vard:.

Prof. Dr. Cemal TOSUN: Pozitivizmin durusu kilisenin bilgi, bi-
lim vb. anlayisina bir révangtir ve pozitivizm de rahmetli olmadiysa bile
tek bilgi olma tahakkiimini ¢oktan kaybetmistir. Mutlak bilgi anlayist
sadece pozitivizmin gorisi degildir. Mutlak bilgi anlayist insanin bil-
mesinin mutlakligindan, insanin bildigi seyin mutlakligi meselesinden
ortaya cikar. Insanin bildigi seyin mutlakligi meselesi ise tarihten beri,
Aristodan beri vardir, bizim tasavvufcularin veya filozoflarin meselesi de
olmustur. Géreceli bilgiyi kabul etmedikleri i¢in, mutlak bilgiye ulagmak
tizere, mutlak bilgi de Tanrrda oldugu i¢in tasavvufcular Tanridan gele-
ne, felsefeciler de Tanri katinda olana ulagma yoluyla, Tanri’'nin yaninda-
ki hakiki bilgiyi elde etme tizerine hedef koymuslar. Kilise isin icerisine
benden bagkas: karigmasin, sadece benim dedigimi mutlak kabul etmeli
deyince pozitivizmde adeta “bir dakika ya” demistir. Bence Turkiye'de
en az bilinen ve dikkate alinan sey manevi bilimler cereyaninin bilim
ve bilgi aylayisidir. Nereye kadar gidersen, dini bilginin nesnesi/kaynag:
vahiydir. Uzerinde bilgi iiretilen sey vahiydir, vahyin mushaftaki hali-
dir. Tekrar baga donersek meselemiz Kur’an’t anlamak, Kur’an’t bilmek,
yani Kur’an'dan bilgi tretmek. Hangi bilgi anlayisiyla hareket edecegiz?
Allah’in bilgisi var, bir de her seyde, esyada, dini anlamda vahiyde de ha-
kikat. Bir de insanin, bilim adamlarinin ya da normal insanlarin o seyden
esyadan, varliktan anladiklar: bilgiler. Biz Kur’an'a hangi bilgi anlayisiyla
yonelecegiz? Mesela Cam agacinin (hakkinda) bilgisi var. Camin haki-
kati Allah’ta, Allah onun igerisine yerlestirmis. Ben de bakiyorum, cam
sudur diyorum. Nerden biliyorum acaba, Tanri onu mu kastetti?

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Ben de g6yle bir ikilem olustu. Cemal
Hoca'nin sdylemlerinden hareket ederek miidahale edecek olursam ben

bilgimin mutlak olduguyla ilgili olarak bir iddiada bulunamam. Ciin-
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ki benim bilgim eksik olabilir, goreceli olabilir, bu olabilir, su olabilir.
Ama Peygamberin vahiyden kendisine yansiyanlar: aktardigi seklinde
bir mutlak bilgi akisinda sikintidan s6z edilirse ki simdi bakin sonug ona
gidiyor.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Felsefi gelenek Cemal hocamin demin
anlatti1 gibi buraya dayaniyor. Sufi gelenekteki Isari tefsirde siz klasik

tefsir yorumu bulamazsiniz.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Cemal Hocam 6yle demedi vahyin
kendisindeki izdiigiimii veya vahiyden anladig: kadari bilgi mutlaktir.

Prof. Dr. Cemal TOSUN: Hayir, dyle demiyorum. Cenab-1 Hak
peygamberimizin zihninde vahyi anlamiyla birlikte var kilmistir, diyo-

rum.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Cemal Hocam vehbi diyor. Farabi de
vehbi diyor. Orada dikkat ¢ektigi sey halk, Halk'ul Kur’an. Farabi bunu
¢iinkii soyle temellendiriyor. Insan aklinin isleyis kurallar1 kiyamete ka-
dar ayni midir? Aynidir. Ama Arap dilinin isleyis kurallar: ile Turk di-
linin isleyis kurallarinin birbirinden farklilig1 vardir. Hatta lehgeleri bile
tarklidir. Farabi mantike1 ekoldedir, Arap gramerinde gramerci ekolden
degildir. Diyor ki mantik dili hepsinin tstiindedir. O zaman Kur’andan
benim anlayacagim sey ben Kur’an’a bir bilgi nesnesi olarak bakarim ve
mutlak bilgiyi oradan ¢ikartirim. Mutlak bilgi olmasa bile Maturidi de
guzel bir 6rnegi var. Bir adam Sofistler gibi derse ki su isin gercekligi
yoktur ona diyor sopa ¢ekin bakin gercekligi var miymis yok muymus o
zaman anlar diyor. $imdi bunun gibi madem bunun gercekligi yok ama
ben bardak diyorum sizde bardak diyorsunuz. Bu bir gercek artik bunun
daha 6tesine gidilmez ki. Nasil gidilir? Bagka tirla gidilir tartigilir. Ama
su bir gercek bunu kabul etmisiz ve aramizda ¢ay icmek i¢in su igmek
i¢in kullaniyoruz. Burada bizim gelenegimizde vahiy sadece Tanri'nin,
Peygamber’in zihninde olusturdugu bir sey degil aslinda. Evren de bir
vahiy, akil en biiytik, hatta kiyamete kadar gecerli en biiyiik vahiy. Ne-
den? Vahyi de anlayacak o, evreni de anlayacak o, zamanla mekanla anla-
yacak olan da o. $oyle sdyleyeyim. Aklin anlayamadig bir sey yok. Sade-
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ce akil gecici bir stre bir seyi ¢ozemeyebilir. Ondan da sorumlu degildir
zaten. Onun i¢in batida olugan bu fikir bizim bu dedigim gelenekte yok.
Ama kimde var? Kelami gelenekte kismen var. Kismen ama. Tefsir ge-
leneginde var. Nedir o ciimle? Su. Tipik fideist anlayis. Akil hakikate
ulagmak icin gereklidir. Ancak yeterli degildir. Bunu séylediginiz anda
soyle diyor Farabi; Bunu dediginiz anda ne akil kalir ne tecriibe kalir ne
de insan kalir ortada. Hicbir seye giivenemezsiniz. Farabi hem de bunu
¢ok erken dénemde séylemis.

Prof. Dr. Recep KILIC: Geg dénemde de Kadi Beyzavi gibi Eg’ari
gelenege mensup bir digiiniir i¢in akil yiirtitme demek olan “sabih nazar’
marifetullah i¢in zorunludur; marifetullah i¢in “sahih nazar” hem ge-
reklidir hem de yeterlidir; “sahih nazar” yaninda marifetullah i¢in ayrica
bir muallime ihtiya¢ yoktur. Beyzavi'nin Tevaliu’/ Envar isimli eseri bu
agidan ¢ok onemlidir.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Dogru, dogru. Ayni seyi soyliiyorlar da
orada s6yle bir stkinti var. Hakli olarak Kelamcilarin kullandiginda siip-
he yok. Dedikleriniz var ama Ciircani de felsefeyi bayag: kullanan Bey-
zavi de sikinti aslinda. Kelami gelenegin disina ¢ikip yasanilan sorunlari
¢ozememisler. Devvani, Taftazani, Razi, Ciircani ve de digerleri bir alana
kendilerini hapsetmisler, Maturididen itibaren ilk dénemden baglayarak
gelisip felsefeyle zirveye ulagan ve medeniyet olusturan birikimi yeniden
insa edememigler. Sebebi de itikat hapishane gibi onlar1 hapsetmis. Me-
sela Ciircani bunu agikea soyliyor. Dediginize benzer ciimleler soyliyor.
Ne var ki bu konuda nas var deyip ¢ikiyor isin iginden.

Prof. Dr. Cemal TOSUN: Yanlis anlagilma olmasin. Benim va-
hiy konusundaki disiincem ¢ok net. Vahiy, Cenab-1 Hak tarafindan
Peygamber’in zihninde harfiyle, kelimesiyle, ciimlesiyle, anlamiyla ya-
ratilmigtir; ilahi var olugtan diinyevi var olusa gecirilmigtir. Yani vahye-
dilenler Allah indinde zaten vardir, Peygamberin zihninde var kilinmas:
s0z konusudur, anlatmak istedigim. Peygamber’in bir beser olarak vahyi
bir anlamasi, anlam yiiklemesi s6z konusu degildir. Yani mazmunu da
icerisinde var. Ve o da eksiksiz bir sekilde mushafa yansimigtir. Bizim
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Kur’an okurken yaptigimiz Allah’in kastettigi anlami bulmaktir. Hz.
Peygamberin fark:, Allah’in kastettigi anlamin da zihninde var edilmis
olmasidir

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Ama suna dikkat etmek lazim, anlam
icindedir ama bu anlam Tanr’ya mahsus bir anlamdir. Peygamberin an-
lama bigimi buna dahil degildir. Iste orada sorun var. Size rnek vereyim
abi. Herkes o hadise bagka tiirli bakar. Ben size 6rnek vereyim. Bu hasa
peygamberimizin hatasi oldugundan degil. Insan oldugu i¢in. Hepiniz
hurma hadisini bilirsiniz degil mi? Hurma hadisini Buhari bile ne diye
rivayet eder? Peygamberin diinya islerini bilmedigi. Ama orada bakin
hadise kimse suna dikkat etmiyor. Sadece diinya islerini bilmiyor pey-
gamberimiz orada. Tanr’'nin neye nasil miidahale ettifine dair de bir
Maturidi ya da bir Esari kadar teknik ve detayl: bilgi sahibi degil. Diyor
ki Allal’in igine niye karigiyorsunuz diyor. O climle ¢ok net bir ciimle.
Sonra da diyor ki kendi isinizi kendiniz bilirsiniz diyor. Peygamberden
biz kelam alimi veya her seyin, her dénemin bilgisine sahip olmasini

bekliyoruz.
Prof. Dr. Cemal TOSUN: $oyle demek lazim, Peygamberimizin

vahiy ile ilgili olan her tiirld tasarrufu, distincesi, sozii, Allah’in kendisi-
ne vahiy ettigi ayetin veya ayetteki kelimelerin mazmununda vardir. Yani
kendisi vahiy ile ilgili olanlar1 kendisi tiretmigtir demek yerine o trettigi
sey zaten onun icerisinde mazmundur demek daha dogru geliyor bana.

Prof. Dr. Mustafa BAS: O zaman Kur’an'la ilgili o sizin soyledigi-
niz cimle sikintili bir noktaya gider. Hz. Peygamber Kur’an’a herhangi
bir katki veya ona yorum yaparken zamanin sosyal sartlarinda diinye-
vi meselelerde yorumluyor. Kur’an'a baktiginizda zaten Kur’an'in kendi
icinde bile Hz. Peygamber’in yapmis oldugu baz: seylere asag: yukari
10-15 miidahaleler var. Bedir esirlerinin okuma yazma karsiliginda ser-
best birakilmasi, Abdullah b. Ummii Mektum olayinda ikaz edilmesi
gibi. Vahiy dedigimiz sey Hz. Peygambere vahyedilen, zihninde korunan
ve peygamberin de ona miidahale etmeksizin aldig: gibi bize intikal et-
tirdigi bir seydir. Yani onu bize intikal ettirirken kendi anlayisiyla onu
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yorumladigini disinmuiyorum. Hz. Peygamber'e ayet indi mana itibari
ile indi kendi anlayigiyla farkli bir sekilde yorumlad: dersek sikintili bir
soylem ¢ikar gibi geliyor.

Prof. Dr. Cemal TOSUN: Belki de ben yanlis anladim. Yani Hz.
Peygamber bir sure veya bir ayetten hareketle birbirinden farkli bir sey
Urettiyse, davranigta bulunduysa, o zaten o vahyin mazmumunda vardur.
Kendisi tiretmemistir. Yani dyle diigiinmek daha mantikli olur. Bazi ya-
santidaki durumlara gére bazi ¢ikarimlarda bulunduysa, birincisi o ¢ika-
rimlarin vahyin anlamina muhalif olmas: distiniilemez, ikincisi bizim de
bu konularda baz: ¢ikarimlarda bulunabilecegimiz tretim yapabilecegi-
mizi ortaya koyar.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Vahyin anlamina aykir: yani kendi kanaat-
leri ile ¢ikarimlarda bulunsa da miidahale var. Hemen aninda midahale,
vahiy midahale geliyor. Biraz 6nce soyledigim gibi Bedir Harbi bunun
en bariz 6rnegidir. Kendi sahsi kanaatiyle her esir on kisiye okuma yaz-
ma ogretince serbest birakilacak hitkmiini verince “O yerde gerekli te-
mizligi yapip hakimiyetini kuruncaya kadar bir peygamberin esirlerinin
olmas1 uygun degildir. Siz gegici diinya varligini istiyorsunuz, oysa Allah
ahireti istiyor; Allah izzet ve hikmet sahibidir. Allah’in daha 6nceden
yazilmig bir hitkmii olmasayd: elde ettiginiz menfaat sebebiyle size bii-
yiik bir azap dokunurdu.” (Enfal 67-68) ayetleri geliyor sabahleyin Hz.
Ebubekir ile bu uygulamasina kargt ¢ikan Hz. Omer’e gelerek eger vahiy
ilahi yani Allah bizi magfiret etmeseydi helak olmustuk diyor. Yani Hz.
Peygamber farkli bir ¢ikarim yaptiginda Kur’an yine vahiy ile ona mi-

dahalede bulunuyor.
Prof. Dr. Cemal TOSUN: O dedigin sey gelmis bir vahye ragmen

konulma ve tasarruf degil, aksine tasarruf konular: oluyor, arkasindan

vahiy geliyor. Vahiy devam ediyor.






TEFSIRCi 6OZUYLE
Dog. Dr. Hasan YUCEL™

Yani inen bir vahiy tzerinde yanlis yorum degil, bir karardaki ya-
nilmasina vahiy ile miidahale. Inen bir vahiy tizerine olgusal bir karar-
daki yanilmasina vahiy ile mtidahalesi. Hocalarim hepinize saygilarimi
sunuyorum. Ben kendi bakis agimi bu konular iizerine yansitmaya ¢a-
lisacagim. Kur’an't anlama hususunda yola ¢ikacaksak once bir seyleri
konumlandirma tzerinde disinmeliyiz konusunda ben de hemfikirim.
Bu Kur’an'in nerede nasil anlagildig: Tanri algimizla net gorilebilir. Bir
ornek vermek istiyorum. Hicri 3. asra kadar Misliman gelenekte sahip
olunan Tanr algimiz ile Hicri 3. asirdan sonra net bir sekilde ortaya
konulan Tanr algimizda tasavvurumuzda agik bir farklilik vardir. Yani
bizim zihnimizdeki Tanri tasavvuru ile sahabenin zihnindeki Tanr ta-
savvuru nitelik olarak ayni degil ama neticede esas distince olarak or-
tak. Maturidi bunu ¢ok net soyliyor. Cehm bin Saffan’a kadar siz Tanr1
nerededir diye bir soru ile Kur’an-1 Kerim'e baksaniz gékte oldugunu
gorirsiiniz. Kur'an'in sundugu tanr tasavvuru bir kral tanridir. Cinki
Kur’an o glinkd topluma konugtu ve o giinkd toplumda var olan hem
doga, evren hem de tanri algisi tizerinden bir seyler séyledi. Hatta siz
Ahmet bin Hanbele sorsaydiniz eger Tanr1 her yerdedir diye Cehm b.
Saffan’in ifadesi sdylendigi zaman kafirdir dedigi gibi sizi de ayni gekilde
Tanr goktedir okumuyor musun Kur’andaki ayetleri diyerek suglar. O
glinkii Ehl-i Stinnet’in Tanr tasavvuruna gore Tanr1 gékteyken ve her
yerdedir diyeni tekfir ederken bugiinki Ehl-i Stinnet’in Tanr tasavvu-
ru geldi Allah her yerdedir oldu. Tanr1 tasavvurumuzda erken dénem-

den bugiine geldigimizde ¢ok ciddi degisiklikler s6z konusu. Bu nedenle

10  Dr. Hasan YUCEL Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Tanri tasavvurumuz netlestirilip Gizerinden konugmakta belki bir fayda
vardir diye digtiniiyorum. Aslinda kanaatimce her ikisi de ayni seyi soy-
lemeye ¢alisiyorlar. Farkli ifade bi¢imleriyle. Demek istedikleri o giinkii
evren bilgisi ile Tanri bilgisinin uyumlu oldugu. Tanr tasavvurumuz ev-
ren tasavvurumuzla birlikte sekilleniyor. O giinkd evren bilgisine gore
iste Tanr1 yukarida gokte olmasi gereken bir sey oluyor. Bugiin bizim ev-
ren tasavvurumuz degisti. Biz bugiin diinyanin digina ¢ikip diinyay: goz-
lemleyebiliyorsak, disina ¢iktigimizda yon methumu ortadan kalkiyorsa,
yukari, agag1, sagi, solu yoksa aslinda Tanri her yerdedir derken dogru
soyliyoruz. Yani dinyanin bizim buldugumuz yerine gore yukari, diger
ucundaki adama gore agag1 oluyor. Aslinda Tanri yine her yerde demis
oluyorlar. Yani neticede dedikleri sey agkin bir varlik, ytice bir kudret. As-
kini séylemeye ¢alistyorlar. Dolayisiyla Kur’an'dan bir sey anlamaya ¢ali-
sirken, o glinkii evren tasavvurunu, Tanri tasavvurunu, toplumsal sartlar
ile birlikte okumak gerektigi kanaatindeyim. Durmus Hocam’in dedigi
husus bence ¢ok kiymetliydi. Bir 6zii var bu Kur’an'in. O giinki insan-
lar i¢in 6zel olarak 6rneklemde bulundugu, sosyal durumlara kars: ¢6-
zim Urettigi bir 6rneklem var. Bir de onun makasid: i¢inde bulunan 6zii
var. Bence bize 6rnek olacak kisim bu 6z kismi. Biz o zaman bugtnki
sartlarimizda Kur’an’t konusturmus, yahu ondan bir seyi hakiki maksa-
da uygun olarak Gretmis oluruz diye distiniyorum. Tarihselci degilim.
Kur’an-1 Kerim'in %10’unda bile ekonomik bir seyler bulamayiz. Cinka
Kur’an-1 Kerim Mekke déneminde zihinleri inga etti. Medine dénemin-
de ise bir Misliman toplum inga etti. Misliman toplumu inga ederken
de ortaya ¢ikan sorunlardan hareketle bir seyler soyledi. Bugiinkii so-
runlar o zaman yoktu. Dolayisiyla bugtinki her soruna Kur’an-1 Kerim'’i
literal olarak okursak bir cevap bulamayiz. Makasidi 6ncelememiz, o 6zii
ortaya ¢ikarmamiz ve evrensel kilacak oldugumuz o seyi update etmemiz
lazim diye diisiiniiyorum. Ornek vereyim Nisa suresinin ilk 10 ayetinde
hele 3. ayette bir taaddiiti zevcat meselesi aldi bagina gitti. Fukaha onu
taaddiiti zevcatla iligkilendirdi, dérde indirdi, dérde ¢ikartt: falan dedi.
Halbuki bu ayetler Uhud Savagi’ndan sonra inen ayetler. 70 tane sehit
var, onlarin geride biraktig1 yetim ¢ocuklar ve anneleri var. O giinki top-
lumsal yagantida bunlar tek bagina birakilirsa ellerindeki mal miilk de
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birileri tarafindan ¢arcur edilecek, kendileri de hayatta kalma ganst bu-
lamayacaklar, insanca yasayamayacaklar. Allah-u Teala ortaya ¢ikan bu
yeni duruma bir ¢6ziim 6nerdi, sundu. O ¢6ziim de o giinkd toplum-
sal sartlarda var olan ¢ok eslilik meselesini bir ¢6ziim olarak kullanmak
oldu. Yoksa taaddutii zevcad-1 6nermesi, daraltmas, ¢ikartmast ile ilgili
bir husus degil. Ayetlerin bence esas gayesi yetimlerin haklarinin korun-
mastydi. Ama fukaha, bu literal nassa bagl kalma gayesi ile oradan tuttu
dort eslilik meselesini glindeme getirdi diye distiniiyorum. Bu agidan
baktigimizda Kur’an-1 Kerim’in hakiki bilgi olarak tasavvur edebilece-
gimiz belki de séylemi, bir yontem, bir makasit ¢ercevesinde ilerliyor.
Biz bugtinki kargilagtigimiz sorunlara da adeta Medine'deki Misliiman
toplumun olugturulmasindaki Allah’in 6rnekligini hayata gecirmeliyiz
diye digtintiyorum. O zaman giiniimiiz i¢in bir seyler ¢ikartabiliriz. Yani
o glnkd iktisat ile bugiinkii iktisat1 yiizde yiiz 6zdeslestirip bir sey soy-
lersek bizi ¢ok da yanlis bir sonuca gétirebilir. Toplum zaten bunu agt1.
Toplum gu an Kur’an’1 literal olarak gercek diye kabul ettigi zaman zaten
onu uygulamiyor.

Netice itibariyle Kur'an-1 Kerim'i 6zellikle koydugu hiikiimleri 6ze-
linde o giinki sartlariyla ¢ok iyi degerlendirmemiz gerektigini ve isin
maksadini, 6zlini almamiz gerektigini digiintiyorum. Bir 6rnek daha ve-
rerek soziimi bitirmek istiyorum. Mesela Nisa Suresi'nin sonunda Ke-
lale ayetinde miras: paylastirirken erkege iki kadina bir miras verilmesi
hususunda su sekilde bir yorumum var: O giinki toplumsal sartlarda,
kadina normalde hi¢ deger verilmezken, Allah-u Teala, onlar da sosyal
statli kazanabilsinler diye bir taksimde bulundu. Bu taksimin makul bir
izah1 kanaatimizce var. $6yle ki: O gilinkii toplumsal yapida kadin evle-
nirken mehir denilen bir sey aliyor. Yani erkekten maddi olarak bir artis:
var. Mirasta da kadina bir pay veriliyor. Dolayisiyla kadinin aldiklar: iki
oluyor. Ayrica kadinin mirasta aldig1 paydan kimseye (anne-baba, kardes
vs.) harcama gibi bir sorumlulugu yok. Erkek ise mehir almiyor, veri-
yor. Eksi bir oluyor. Mirastan da iki pay aliyor. Ama o iki pay: da anne
babasina bakmakla sorumlu oldugu i¢in belki de zaten dnceki glinlerde
onlara harcadi ya da geride kalanlara harcayacak. Netice itibariyle burada
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aileden ayrilip giden kadin ile o aileyi devam ettirmekle sorumlu olan er-
kege adil bir maddi ortam saglama adina iki ve bir, bir ¢6ztim olarak iste-
niyor. Bugtinki sartlara baktigimizda Tirkiye'deki yasantida artik sistem
biraz degismeye bagladi. Baz: ailelerde anne babaya erkek hi¢ bakmuyor,
kiz bakiyor 6yle degil mi? Fetva sahsi verilir. Bana birisi sormus olsa ho-
cam ne yapaca@iz? diye, anasina babasina kiz bakiyor, oglan kahveden
ctkmuyor deseler sahsi olarak burada makasid: da digiindiiglimiiz zaman,
Allah’in hiikiim koymasindaki gayesi orada béyle, diye digtinerek, ada-
ma bir pay veririm; kadina iki pay veririm, diye digtiniiyorum. Bu biraz
Islam hukukunda ahkamin degismesi meselesinde Mehmet Erdogan
hocanin da yazip ¢izdigi Satibide de temelleri olan bir husus. Bu 6rnek-
ler beni Kur’an-1 Kerim'i algilarken isin 6ziind, ayetlerin indirili gayesini
yakalamamiz gerektigi sonucuna gétiriyor.



TARTISMALAR

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Simdi biz diyoruz ki Kur’an evrensel
bir kitap. Kiyamete kadar da biitiin insanlarin dini ihtiyaglarini kargilama
zere onlara bir merkez olugturacak. $imdi bu baglamda distintldigiin-
de gerek sizin, Uhud Savas: sonras: meydana gelen bir olguyu, toplumsal
telakete doniismeden 6nleme adina inmis bir vahyi bugiin nasil evren-
sellikle izah edecegiz, nasil uygulayacagiz veya kelale ayetiyle kadina bir
erkege iki verilmez hitkmiinii bu durumda bunu nasil izah edecegiz, yani
hikmiin mutlakligini ve Kur’an'in evrenselligini bugiine nasil tasiyaca-
g1z?

Dr. Hasan YUCEL: Kanaatimizce 6zellikle hiikiim iceren husus-
larda Allah-u Teala’nin neden onu sdyledigine odaklanmaliyiz, o neden
evrensel olandir. Sonug yani evrensel olan hitkmiin uygulanis sekli ya da
bi¢imi toplumlara gore degisebilir.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Séziinii kesiyorum. Devrim diye ni-
teledigim o. Oysa biz onu doniistiirdiik. Orfii delil kabul ederken 6rf
Kur’an'a uyarsa delil diyerek igerigini bosalttik.

Dr. Hasan YUCEL: Uhut Savag ile ilgili hususta da Allah-u Teala
bunu demis oluyor yani maksad: bu oluyor aslinda. Toplumda béyle bir
olgu ortaya ¢ikti, bu hitkmii uygulayabilirsiniz. Hatta sonraki ayetlerde
gelenler de onunla alakali. Surenin basinda niye Adem’i anlatiyor? Ko-
nuyla hig alakasi yok gibi. Demek istiyor ki hepiniz ayni 6zden geldiniz.
Yarin sizin basiniza da bu gelebilir. Gelse nasil davranilmasini isterseniz,
siz de ona gére davranin, demis oluyor. Dolayisiyla kanaatimizce, bugiin
boyle bir durumla karsilagilirsa, bu Kur’an'in belirleyecegi bir husus de-
gildir; ancak onun nu ayetlerde 6rnekledigi sekilde toplumun, devletin
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bugiinkii yapida belirleyecegi bir durumdur. Ayetler, o yetimleri zayi et-
meyin; insanca yagamalari i¢in bir ¢6ziim bulun, evrensel mesajini veri-
yor. Bu ¢6ziim o glinkd toplumsal sartlarda ¢ok evlilik ile bulunmusken
bugiinkii toplumsal gartlarda Dari’l-Eytamlarin kurulmas: falan gibi
olabilir. Yani evrensel olan yine o maksat oluyor, biz onu tarihte birakmisg
olmuyoruz, sadece sonucu toplumumuza uyarlamis oluyoruz.

Prof. Dr. ibrahim MARAS: Son dénem hukukgular: sigortaya ce-
vaz vermiyor. Abdurresit Ibrahim Kazan'da yasiyor. Orada daha farkl: bir
yasam tarzi var. Bu sebeple orada caiz diyor ayni1 Hanefi ulema. Soru-
yorlar Abdurresit Ibrahim’e Osmanli ulemasina gére caiz mi diye soru-
yorlar? O da onlarin da evleri yanmaya baslayinca yakinda onlar da caiz
demeye baslarlar diyor.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Burada asil en 6nemli esaslardan bir tanesi
makasidin ¢ok g6z ardi edilmesi. Yani makasid konusunda ¢ok sey yazil-
mig ama biz makasidle ilgili de ¢ok fazla konugmamisiz. Yani ¢cok one ¢i-
karmamigiz. Satibi yazmus ikinci cildi komple neredeyse makasida ayir-
mis. Muhammed Mustafa Selebi oturmus Makasid-1 Tegrii’l- Islami diye
ciddi bir kitap yazmis. Yani biz yani 6zellikle ahkam ayetlerinin biiyik
bir cogunlugundaki bu makasidi ka¢irmisiz gézden. Bizim fikih kitapla-
rimizda nikahin anlami istifade etmektir. Aligveris. Siz nikah kiyarsiniz,
mihri verirsiniz verilen mihrin karsiliginda da istifade edersiniz. Kitapta
boyledir. Iyi ki kadinlar ilim almiyor. Kadinin varligini burada goz éniine
aldigimizda fikih kitaplarinda kadin yok. Bazen okulda tartisma ortami
oluyor giincele gelemiyor arkadaglar. Diyorum ki bugiin yasanilan sikin-
tilar1 konusun, Kur’an-1 Kerim bugtnle ilgili bir sey ortaya koymuyor
mu? Kur’an-1 Kerim bize bir anlagma tizerine kargilikl: bir akit yapilma-
sini sOyliyor mu? Ama siz o sosyal meseleyi asil ana 6ziinden koparip
sadece tamamen erkegin cinsel arzularini tatmin i¢in yapmis oldugu ve
bunun kargiliginda da mihir olarak para 6demis oldugu bir olgu haline

getiriyorsunuz. Fikih kitaplari béyle acikliyor.
Dr. Hasan YUCEL: Ben bunu genel olarak séyle konumlandiriyo-

rum zihinde. Kur’an-1 Kerimde bir deger ayetleri vardir; bir de durum
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ayetleri. Biz durum ayetlerini deger ayeti gibi algiladigimiz i¢in problem
¢tkiyor. Durum dedigim husus olgularla ilgili birebir konugulan ayetler
iken, deger dedigim husus ahlaki temelli vs. evrensel mesajlari zaten her
an barindiran ayetlerdir. Durum ayetlerinde ise evrensel olan kismi mak-
sat kisminda yatiyor/gizlidir diye disiniyorum.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Bunlar degerler ancak degerde bir de
soyle bir sikint: var. Farabi ilk kez bu konuda bir seyler soyliyor. Aristo
da degerlerden bahsediyor, adalettir diyor. Adaletin veya bir degerin de-
gismeyen bir tanimi olur ama bir de o degerin degismeyen 6ziiniin bu
ginki mekanda uygulanisi olur. Farabi buna erdemi kugatan ¢evre diyor.
Neyi, nerede, ne zaman, nasil, ni¢in, kime ve hangi ortamda yaptiginiza
gore o deger ortaya ¢ikar. Ama degerin tanimi degismez. Adalet, adalet.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Hocalarim burada makasit dedigimiz ha-
diseyi aslinda 6ne ¢ikardigimizda problemlerin bir¢oguna zaten ¢6zim
bulunabilinecek. Sigorta konusundan ben de 6rnek vereyim. 1980°1i y1l-
larda Diyanet kaskoya cevaz vermiyordu. Niye cevaz vermiyordu? Ciinkii
hocalarin hi¢birinin arabasi yok. Ben bunu her yerde séyliyorum. Ne
zaman ki Din Isleri Yiiksek Kurulu'ndaki hocalarin her birinin altinda
tamamen milyonluk arabalar olmaya bagladi. Arabay: ¢arpip da sanayi-
ye gittiklerinde 150-200 bin lira masraflar ¢ikinca dediler ki ya bura-
da bir yanlighk var. Ne yapalim biz buna cevaz verelim ve kurul cevaz
verdi. Niye cevaz verdi? Sartlar onlari zorladi. Siz liks Mercedese bi-
niyorsunuz arabay: ¢arptiniz ve kaskonuz yok. Tamir i¢in 2000 model
bir araba paras: kadar masraf 6deyeceksiniz. Ama kaskosu varsa daha
once 6dediklerinizle masraf kargilaniyor? Biz bu dinin toplumsal sartlar-
da nasil yasanacagini géz ardi ederek gidiyoruz, sosyal hayata indirmi-
yoruz. Benim biiytik oglum bankaci. Onunla bir arkadagimizin Turkiye
Finans Mudiri oglunu evde oturtturdum. Dedim ki anlatin bakayim
ikinizin arasinda ne fark var bana bir izah edin. $imdi finansc1 biz séyle
soyle yapiyoruz, Oguz da tamam bizde de bankacilikta ona sdyle soy-
le deniliyor. Arada sadece tek bir fark var, tek bir fark tamam mi? O
da Cenab-1 Allah’a karg1 sorumluluktan kurtulmak i¢in bir kagida imza.
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Hile-i ser’iye dedigimiz ey bu ve bizim hayatimizda kéti bir sey olarak
goriliyor. Allah’s aldatmaya ¢aligmaktan bagka bir sey degil.

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Hile-i ser'iye, yani kétii bir

seyi Islami agidan sekle biiriindiirmek i¢in yapiliyor diyorsunuz.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Hocam orada sistem béyle bir sey ama
sunu goz ard: ediyoruz yani eger maksadimiz bu toplumda sosyal hayat-
ta yaganan ana problemlere ¢6ziim bulmak ise din zaten bunlarla ilgili
bizim 6niimizii agmaktadir. Besim Hoca'yla bir ara faizle ilgili konustuk.
Hiseyin Tekin Gokmenoglu'nun faizle ilgili goriiglerinden bahsettim.
Bana ayeti okudu. Besim Hoca ayetin sonunda “zulme de ugramayin
zulme de ugratmayin” diyor dedim yok dyle bir sey dedi. 15 dakika sonra
beni aradi ve ben bagka ayetle karigtirmigim dedi. Ayet acik diyor ki “zul-
me de ugramayin zulme de ugratmayin.” Hiseyin Hoca sempozyumda
diyor ki hepiniz beni taniyorsunuz. Ben araba alacagim sizden 50-100
bin lira borg istiyorum. Karzi Hasen yapalim. Biliyorsunuz ben kagmam
paranizi da yemem, bir sene sonra aldigim rakam olarak size 6deyecegim
deyince giilmeye baglayinca bizi lafa boguyorsun diyorlar. Yani siz 100
bin lira bor¢ aliyorsunuz. Bir yil sonra %60 enflasyon ortaminda paray:
geri 6dediginizde adama 40 bin lira vermis oluyorsunuz. %60 enflas-
yonun oldugu bu hayatin icerisine biz bu Kur’an’i nasil tagtyacagiz. Bu
sebeple de makasidin dini ve hiikiimleri anlamada en temel seylerden bir
tanesi oldugunu disiniyorum.



EKONOMiK AGIDAN DEGERLENDIRME
Durmus YILMAZ™

Bizim bu ekonomik meselelere vesaireye ¢are bulabilmemiz i¢in isa-
betli olmasa da, yanlis da olsa bu tiir tartigmalarin mutlaka canli tutul-
mast gerekiyor. Clinkd bir noktada karsimiza ¢ikan herhangi bir olgu
karsisinda bir karar vermek zorundayiz. O karar verirken, bir referans
noktamizin olmasi lazim. Referansimiz da degerler manzumesi i¢inde
yasamini siirdiiren insan olacak. Bu degerlere elbette dini inanglar da
dahildir. Dini distince ve yorumlarda da farkliliklar oldugunu biliyoruz.
Bu gorislerden birisini séyle ya da boyle alacagiz. Dolayisiyla ekonomik
meseleler acisindan baktigimda sizin surada bilgi olarak neyin nasil an-
lagilmasi gerektigi konusunda serdettiginiz fikirler ¢ok kiymetli. Ancak
bunlar ekonomi politikas: tiretme agisindan 6n kabul olarak veri kabul
edilecek. Buradan hareketle kargimiza ¢ikan sorunun/olayin ¢6ziim i¢in
bir i¢tihatta bulunacagiz veya bir fikir ileri siirecegiz. Dolayisiyla ortaya
bir hukuk koyacagiz. O hukukun uygulamas: ¢ercevesinde de toplumda
o konuyla ilgili olarak degiskenlerin birbirlerini, bireysel ve toplu olarak
insanlari, nasil etkiledigi konusuna da artik ekonomi diyecegiz. Once
hukuk kurallar1 koyacak. Ondan sonra, biz iste para sdyle olursa ne olur,
olmazsa ne olur, enflasyon nasil etkilenir, tiretim nasil etkilenir biitin
bunlarin tzerinde sistem diizeyinde diistinecegiz. Yani sonug itibariyle
Cenab-1 Hak Tin Suresi'nde, sizi ahsen-i takvim tizerinde yarattim diyor.
Hepimizin iyi bir insan olarak yaratildigini, buna uymadigimiz takdirde
en kotllerden olacagimizi soyliyor. Dolayisiyla bir Almanla, bir Turkin,
bir Ermeni ile bir Kanadalinin, bir Eskimo’yla, bir Afrikalinin arasinda
bu agidan bir fark yok. Sonug itibariyle insaniz. Dolayisiyla hepimiz ye-

11  Durmus YILMAZ, Emekli Milletvekili, Merkez Bankas1 Emekli Genel Mudurt
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mek zorundayiz, karnimizi doyurmak, igmek, barinmak zorundayiz. Gi-
daya ihtiyacimiz var, 1sinmaya ihtiyacimiz var, barinmaya ihtiyacimiz var.
Bunun i¢in bir emek sarf etmemiz ve Gretmemiz lazim. Modern iktisat
bunu kurumsallagtirmis ve kuramsallagtirmig. Dogadaki kaynaklarin ne
oldugu t¢ asag1 bes yukar: belli. Bunlarin bir kismi artirilabilir, su hava
gibi bir kismini artirmaya imkan yoktur. Bunlar Cenab-1 Hakk tarafin-
dan verilmis. Dolayistyla kaynaklar kisitly, insanoglu ise 6z itibariyle de
bencil. Yani kapitalist sistemin kabul ettigi varsayim da bu bencillik. Yer
gok arasinda ne varsa her seyi talep ediyor ve istiyor. Dolayisiyla burada
bir tercih meselesi ortaya ¢ikiyor. Kaynaklar belli. Ekonomi 101 denilen
derste hangi Iktisat Fakiiltesine giderseniz gidin ilk dersin konusu iste
bu tercih meselesidir. Toplumda su kadar birim, kaynak var. Bu kaynak-
la harp aleti tank m1 Uretelim yoksa herkesin yiyebilecegi tereyagi mi
retelim, yumurta mi dretelim? Bunu géstermek i¢in bir egri ¢izerler.
Kaynagin tamamin: tanka verirsen yumurta kalmaz, yumurta iretirsen
de tank kalmaz. Dolayisiyla insanoglunun ihtiyaci ¢esitli oldugu icin de
ortada bir yerde bulugulur.

Ekonomi insanogluna 6zel, kaynaklar kisith ama ihtiyaglar sonsuz.
O zaman su ayrimi yapmaya baglar. Thtiyac denilen sey zaruri olanlar-
dir ancak bir de istek var. Yani su kazak benim isimi gértiyor ama deve
yuninden kazak da ihtiyacimi goriiyor. Burada kazak bir ihtiya¢ ama
deve yiinii bir istek. Kazaktan vazge¢meyebilirim ama obiiriinden vaz
gecerim. Dolayisiyla kazaktan degil de 6burtinden vazgececek olan sey
toplumsal birikim, kiiltiirel ortam ve etrafina bakarak biitin insanlarin
ortalama bir yagam diizeninde bir fikir sahibi olmaktir.

Modern ekonomi, yani kapitalist sistem sunu kabul ediyor. Insan yer
ve gok arasinda her seyi ister, bencildir, kaynak ise kisithdir. O zaman
buradan hareketle insanoglu az girdigiyle ¢cok ¢ikti saglamak zorundadur.
Dolayisiyla kar maksimizasyonu yapar. Bunu yaparken de etrafindaki-
nin bagkasina ne zarar verdigini, dogay1 tahrip edip etmedigini vesai-
re kendi ¢ikar agisindan hi¢ dikkate almaz. Bugiin su anda yapilan sey
de t¢ asag1 bes yukari bu. Toplumsal faydanin aleyhine bireysel birikim
sagliyor. Béyle bir insan tipi var, kayg: var. Bu sistemin kendisini saglikli
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bir gekilde isletebilmesi, ¢calisabilmesi i¢in de ekonomik ajan dedigimiz,
ekonomik birim dedigimiz sirketlerin, tasarruf edenlerin, tiiketicilerin
vesairenin herhangi bir konuyla ilgili olarak ortaya atilan bilgiye ayn:
anda herkesin ulagiyor olmasi lazim. Bilginin lokalize olmamasi lazim.
Mesela altinla ilgili veyahut herhangi bir vergiyle ilgili olarak hiikiimet
bir karar almay: diistiniiyorsa ve bunu da gizliyorsa, bunu 6rnegin gida ile
ilgili, beyaz egya ile ilgili ise, ti¢ bes kisi bunu duyduysa yakinlarina da bu
bilgiyi aktardiysa, kararin agiklanmasiyla duyumun arasinda bir ay gibi
bir stire de insanlar stok¢uluga vesaire gidebiliyor. Bir isin adil olabilmesi
i¢in o ekonomik tretim, titketimle, vesaireyle ilgili bilginin herkese ayn1
anda ulagmasi lazim. Herkesin o bilgide esit olmasi lazim. Oysa su anki
ozi, esast bu olan kapitalist sistem bu olumsuzluklar: dizenleyici ve de-
netleyici kurumlarla ¢6zmeye ¢alisiyor.

Hollandada 1714de bir adam ¢ikmig demis ki aggozlilik tesvik
edilmelidir, a¢gozliiliik ¢ok iyidir. Ciinki insanoglunun refahi a¢gozlili-
ge baglidir diyor. A¢gozli adam doymaz, doymadig: i¢in de strekli kafa
yorar, bulus yapar, icat yapar, yaptig1 icadin sonucunda teknoloji degisir.
Degisen teknoloji sonunda daha fazla tiretim yapilir. Toplumun her kesi-
mi de bundan istifade eder. Gegen giin Osmanlida Sosyal Dizen isimli
bir eseri okudum. Osmanlida bir kdyde iki tane demirci varsa ve toplu-
mun biitiin ihtiyaclarini kargiliyorsa, ti¢inct bir demir ustasinin dikkan
agmasina izin verilmiyor. Aslinda dinginlik agisindan son derece iyi bir
sey. Sonugcta herkesin ihtiyacina cevap verenler varken neden tgilinci bir
diikkana izin vereceksin?

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Hocam surada bir agiklama istiyorum.
Gergekten cevabinda zorlandigimiz bir soru. Ahiligin buna benzer uy-
gulamalarindan yola ¢ikarak biri enteresan bir soru sordu. Ahilik o za-
man sanayilesmeye kars1 degil mi?

Durmug YILMAZ: Tamam ben de oraya gelecegim, tekellesme ko-
nusuna. Sadece bu iki kisiye yetkiyi verirseniz tekellesirler. Dolayisiyla
iceriye baska giris saglanamadigi icin onlar baslangicta askla sevkle ¢a-
lisirlar, daha iyi ¢elik, daha iyi kilic, daha iyi pulluk tretebilirler. Ama
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seneler sonra artik aligkanlik haline gelir. Yeni bir sey yapmak onlar: do-
yurmaz. Dolayisiyla yeni bir sey olmaz. Onun i¢in de gelisme olmaz.

Yaratic1 yikim diye bir teori var iktisatta. Avusturyali bir iktisatci
soyle diyor; Rekabeti tesvik edeceksin, rekabeti tegvik ettigin zaman o
rekabete ayak uyduranlar devam edecekler ve yeni icatlar yapacaklar.
Daha az girdiden daha ¢ok ¢ikti saglayacaklar ve verimlilik artacak. Ama
bunun olmadig1 yerde zombi sirketler olusur. Dolayisiyla kaynak israfi ve
fakirlige neden olur. Ben gu anda Tiirkiyede sirketler kesiminin, 6nemli
bir kesiminin 6li ama devlet katkisiyla ayakta tutuldugunu distintyo-
rum. Gergekten ekonomik kaynaklari ¢ok kéti kullaniyorlar. Simdi bu
varsayimlar ¢ercevesinden, tabi bu son derece mekanik bir sey. Ekono-
mik distincenin burada merkeze koydugu “homoekonomicus” denilen in-
san tipi. Bu insan tipi ¢ikarindan bagka bir sey diistinmez, rasyoneldir,
rasyonelden bagka hicbir sey yapmaz. Fakat son zamanlarda ¢evrenin
kirlenmesi, gelir dagilimindaki bozukluk vb nedeniyle “rasyonel insan’
kabuld sorgulanir hale geldi. Bunun kargin bazi iktisat diigtiniirleri dav-
ranugsal ekonomi diye bir sey gelistirdi ve 2017 yilinda bunun i¢in Nobel
Iktisat Odiilini aldilar. Insanoglu rasyonel degildir. Insanoglunun acist
vardir, sevgisi vardir, nefreti vardir, menfaati vesairesi vardir. Dolayisiyla
modern ekonomiden arag olarak kullandigimiz, matematiksel formiille-
re insanoglunun bitin bu vasiflarini yerlestirmek mimkin degil. Yani
tiiketici insanoglunun toplam talebini koyabilirsin ama acisini formiile
koyamazsin, sevgisini vesairesini koyamazsin. Dolayisiyla insan her za-
man ekonomik olarak da rasyonel degildir. Rasyonel olmadig: i¢in de
bunun birtakim sonuglar1 olugur. Bunun da dikkate alinmasi lazim.

Dolayisiyla su anda gelinen bu noktada Islam iktisads, Islam eko-
nomisi, Islam finansi diye bir sey var var midur, olabilir mi? olmas: gere-
kir mi? Bunlar biyiik ve iddiali sorular. Yanit verilmesi gereken sorular.
Once sunu belirteyim, ben sorulara yanit verecek yetkinlikte degilim.
Haddimi biliyorum, bilmedigimi biliyorum, ama bildigini iddia edenle-
rin oldugunu da biliyorum.
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Soru su: Herhangi bir ekonomik sorun kargisinda; yatirim, tiketim,
tasarruf, bolluk, kitlik, rekabet, karaborsacilik vb ortaminda farkli inanca
sahip kisiler, toplumlar farkli davranig gésterebilirler mi gostermeliler
mi? Benim teorik yanitim gosterebilirler ve gostermeliler. O zaman Is-
lam ekonomisinden, finansindan s6z edebilmek i¢in, faiz yasag: da dik-
kate alindiginda, kapitalist sistemin Aomoeconomicusu yerine Islam ikti-

sadinin homoislamucusa var mi?

Su anda giinlik yagantimizda kargilagtigimiz herhangi bir mesele
kargisinda davranig gelistirmemiz gerektiginde, ayni olay karsisinda bir
Danimarkalidan bir Norvegliden veya Bati kiltiirtiniin icerisinde ye-
tismis bir homoekonomikis dedigimiz su anda bazilarinin kinadigi ve
¢okiiyor dedigi medeniyetin bu insanlarindan homoislamikis dedigimiz
Pakistanli, Endonezyals, Turkiye’li farkl: bir insan miy1z biz?

Islam ekonomisinden bahsedilirken soyle biiyiik iddialar var. Is-
lam iktisadini biz hayata gegirirsek diinyay: kurtaracagiz. Boyle bir id-
dia sahipleri var. Benim bu konuda okudugum ilk kitap rahmetli Sezai
Karakog’un Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiiri. Bundan hareketle
bagka seyler de okudum ve bunlara da inandim. Ancak geldigim noktada
agikta kaldim. Ifade etmem gerekirse Ingiltere’ye boyle bir perspektifle
ve vizyonla okumaya gittim. Islam, Islam, Islam. Orada bu konularla ilgi
duyan Suriyeden, Irak’tan, Libyadan, Pakistandan, Endonezyadan gel-
mis Universitelerde hocalar vardi, onlarla temas halinde oldum. Sunun
farkina vardim. Rusya’'nin etkisinde kalip Irak gibi, Suriye gibi, Libya
gibi yerden gelen ve Batili iiniversitelerde yer bulmug hocalarin Islam
ekonomisinden anladiklar1 sey Islam ekonomisinin sosyalist ekonomi
art: Allah. Yani komiinizm dstiine Allah inancini ilave edersek Islam
ekonomisi olacak. Pakistandan, Endonezyadan vesaireden gelenlerin
inanglarini ise ben formiile ettim. Cikardigim sonug suydu. Islam eko-
nomisi esittir kapitalizm eksi faiz. Yani her ikisi de bence bir sey degil.
Tarih boyunca Musliimanlar, Allah korkusuyla, duyarli olmuglar ve Ba-
kara Suresi'nin 275. ayetini referans almiglar. Ben de ayni ruh halindeyim
ve ticaretle faiz aynidir demekten de ¢ekiniyorum. Ama hayatin bir ger-

¢eginin var oldugunu da biliyorum. TBMM Plan Biitce Komisyonu'nda



88 ANLASILMASI ACISINDAN KURAN-I KERIM

bunlari ¢okea dile getirdim kars: tarafin sozli saldirilarina da muhatap
oldum. Bu 275. ayetin tefsiriyle ilgili olarak Seyit Kutub'un tefsirinde
zannedersem 20 sayfa var, Elmalili A. Hamdi Yazir'in tefsirinde 12 sayfa
var, Hayrettin Karaman ve arkadaglarinin Diyanet baskis: tefsirinde se-
kiz on sayfa var. Hayrettin Karaman'larin tefsirinde Keynes de yer almus.
Faiz riba ayrim: yapilmadan faizin ne kadar koéti bir sey oldugu, insanin
nasil somirildigi, tefeciligin insanlarin magduriyetinden, sikintilarin-
dan yararlanmanin ne kadar kéti bir sey oldugu anlatiliyor. Bunlarla il-
gili cok guizel dogru agiklamalar var. Ama is burada kaliyor. Buradan bir
adim ileriye gidip bu sistemin alternatifi olarak ne yapmaliyiz, biz bunun
icinden nasil ¢ikacagiz, nasil bir toplumsal organizasyona gidecegiz ko-
nusu bu tefsirlerin hicbirisinde béyle bir sey yok. Benim geldigim nok-
ta su. Turkiyede bilebildigim kadariyla bu isin tzerinde ¢alisanlar var.
Fakat calisanlarin ¢6ziim adina kurumsal/kuramzsal bir sey trettikleri
yok. Fakat topluma 6yle bir sey empoze ediyorlar ki ah bize yonetimi bir
verseniz bakin biz bunu nasil hallediyoruz. Diyanet isleri Bagkan: faizle
ilgili bir sey soyledi. Ben Twitterden dedim ki Sayin Bagkan baginiz-
daki sarikla istiiniizdeki clibbenin tzerinde tiretimden gelen ne kadar
faiz var, bunu distindiniz mi? Bana itirazda ve saldirida bulundular.
Onlar bana yazdi, ben onlara yazdim. Eger bir sey yapilacaksa mesela
Kur’an aragtirmalari merkezinin ¢ikardig: su kitapta Hz. Peygamber’in
dénemindeki ticari hayattan ve para olgusundan vesaireden baglayarak
Islam toplumlarinda, Osmanl 1mparatorlugu’nda ozellikle Tanzimat
déneminde paranin ne olup ne olmadigi, nasil oldugu ele alinmaktadir.
Buradan okudugumda Amerikada 1929 krizinde insanlarin tavrindan
veyahut da 1913’teki Federal Reservin kurulusunda ortaya ¢ikan krizde
oradaki para babalarinin davranisindan farkli bir sey gérmedim. Eger
bu iste bir sevap varsa ki mutlaka var, su ana kadar olmamig ama bun-
dan sonra olmayacagini da iddia etmek akla mugayir. Dolayisiyla bir sey
bugiin ispat edilemediyse, yapilamadiysa giintin birinde ispat edilebilir,
yanlislanabilir veya dogrulanabilir. Kapr agik. Tlk konusmaci arkadagi-
miz hafizim dedi. Hafiz olan birisi ve bu konuda da kafa yoran birisiydi.
Onun bu donanimlariyla kapitalist sistemi bilen, anlayan, onun i¢inden
gelen birisi birlikte ¢aligabilir.
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Prof. Dr. ibrahim MARAS: Hocam sizin hala i¢inden ¢ikamadigi-
niz nokta su. Siz isi dinden ¢ikartmaya c¢alistyorsunuz. Siz bize normal
ekonomik ahlaki 6gretin, yetiyor zaten. Islam zaten o. Su manada, eko-
nomik ahlak su demek, s6yle olursa iktisatta haksiz kazang olur. Sunlar
enflasyona yol agar.

Durmus YILMAZ: Dogru soyliyorsunuz. Gintimizde Katilim
Bankas: diye bir sey ortaya ¢ikti. Bu isi vulgarize etmekten bagka bir
sey degil. Su anda toplam bankacilik sisteminden bunlarin aldiklar: pay
%5 civarinda. Ekonomik sistemimiz faizli bir sistem. Dolayisiyla getiri
ve kazanglar biyik parcanin ortaya koydugu verilere gore sekilleniyor,
gerceklesiyor. Herhangi bir katilim bankasina gidiyorum, anlagma ya-
pryoruz. Diyor ki parani bana vereceksin, kira ve zarara ortak olacagiz.
Elde ettigim karin %80’ini ben tutacagim, geriye kalani sana verecegim.
Veyahut da pazarlik yapiyoruz %70’ini veya % 30’unu verecegim. Veya-
hut da %50 paylasacagiz. Yani bu sézlegsme anlagmayla ilgili bir sey. Bunu
yaparken tiiketici kredisi de veriyor. Ekonomik ahlak noktasindan bakil-
diginda taraflar zihnen sadece kara ortak zarara ortak degiller. Osman-
I Bankast'nin argivlerine girin. Neler var neler. $imdi kredi almak i¢in
Osmanli Bankasi’nin miidiiriiniin odasina giriyorsun. Faizden kaginmak
istiyorsun ya. Islem soyle yiirtiyor. Midiir diyor ki su oturdugum sandal-
ye 6niimdeki masa var ya bunu sana iki yil vadeli 100 liraya satiyorum
diyor. Iki yil sonra senden bunu geri satin 110 liraya geri alacagim diyor.
Karg: taraf kabul diyor. Aradaki fark faiz olmaktan ¢ikiyor, nema oluyor.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Islam hukukunda Bey’i Ine seklinde bir
aligverig sistemimiz var. Bu Ine Bey’inin bir kismini alimler caiz gor-
miuyor, Hanefiler de gérmiiyor ama bir kismi da caiz. Bu Osmanl
Bankasi'nin dediginiz seyin benzeri yapiliyor.

Durmus YILMAZ: Bu benim aklima yatmad:. Bu kitapta da aym
sey yaziyor. Onun i¢in ne yapacagiz? $oyle bitireyim. 4-5 sene dnceydi
galiba. Su andaki Ankara Ticaret Odasinda kuyumcu bir meclis bagka-
ni Nuri Giirgiir Bey vardi. Diyanet Isleri Bagkani ve Din Isleri Yiiksek

Kurulu Bagkanini Ramazan ayinda bir sohbete ¢agirmiglar, beni de davet
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ettiler. Asag: yukar: bir, iki saat konusuldu. Oradaki esnafin bitiin der-
di de herkesin ki gibi faiz. Insanimiz Allah’a inaniyor, mimin Allah’tan
korkuyor, dolayisiyla faizden de ¢ekiniyor, faize bulagsmayan da yok tabii.
Cok soru sordular ama pek de ikna edici cevaplar gelmedi. Yani bildigi-
miz seyler. Ortalif1 karigtiririm diye soru da sormadim. Aksam namazini
kildik, iftar acacagiz. Din Isleri Yiiksek Kurulu Bagkanina ayakkabisini
giyerken hocam igeride belki yanlis anlagilir diye sormadim bir ilkede,
kirk dokuz kisiye para basma yetkisi verilse ve bunlardan kirk tanesi,
bastig1 paray: faizle isleme koysa, geriye kalan dokuz tanesi de bu bastig1
paray: katilim bankaciligi seklinde igletiyorum dese bu helal mi dedim.
Soruyu anlamadim dedi. Tekrar ettim, soruyu yine anlayamadi. Bu soru-
nun temelindeki sey sudur. 49 kisi o tarihte Tirkiye'deki banka sayisidir.
Para yaratma kabiliyeti olan bankalar, parmak siklatmasiyla para yara-
tirlar. Merkez Bankasi bile para yaratmiyor su anda. Bankalar yaratiyor.
Bankaya gidip de kredi istediginiz zaman, banka sizin adiniz1 yaziyor,
muhasebe defterinin kenarina adiniza 7 milyon yaziyor. Burada paray:
yaratan banka, parmak siklatmasiyla yaratilan para. Katilim bankalar1 da
ayni yontemle para yaratiyor. Fikih¢ilarin, ilahiyat¢t hocalarimizin, helal
mi, haram mi buna karar vermesi lazim. Para iste parmak siklatmas: ile
yaratilan para. 1954’te biraz 6nce soyledigim yaratici ytkim teorisini ge-
listiren adam dort ciltlik bir kitap hazirlamis, 6ldikten sonra esi kitabi
yayinladi. Kitabindaki ekonomiyi eski Yunan'dan, Misirdan aliyor, Orta
(Cag’a kadar getiriyor, Orta Cag'dan sonra zipliyor, kapitalist doneme ge-
¢iyor. Amerikan Universitelerinde ¢alisan Endonezyali ve Pakistanli i
hoca, onun o kitabinda eksik kalan Mislimanlarin bu konuda katki-
larin1 kayip halka diyerek hacimli bir kitap yazmuslar. Ihya-i Ulum-iid
Dinde Imam-1 Gazali'nin bu konuda yazdiklar: yani ekonomi konusun-
da para, altin, fiyat olusumu vesaire konularinda fikirleri varmus. Imam-1
Gazali'nin dedigine gére evvelden para biriminin altin veya giimis ol-
mast lazimmig. Ancak buglin geldigimiz noktada altinin fiyat: da sabit

degil ki.

1971'de Britain-Woods Antlasmasi’'nda Amerika tek tarafli olarak
altin-dolar konvertibilitesine son verdikten sonra su anda diinyada para-
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nin arkasinda hicbir sey yok. Yani cebinizde tagidiginiz Tirk Liras’'nin
veyahut da dolarin, sterlinin, euronun arkasinda o paray: ¢ikaran otori-
tenin giveninden bagka hicbir sey yok. Tayyip Erdogan’a ve onun yone-
timine ne kadar giiveniyorsan Turk Lirasi o kadar giivenli. Ben bilmiyo-
rum, kaydi para konusunda Islam ekonomisinin bir goriigii var mi? Borca
dayali para sistemi ad1 verilen kamu bor¢lanmasina itiraz eden bir goriis
var, ama bu kaydi para isine yanit vermiyor. Olur mu olmaz mi? Olursa
nasil ekonomik sonuglar ¢ikartir? O zaman bir islam iktisat bilen buna
egilir der ki tasarruf soyle olacak, yatirim boyle olacak, yatirim azalirsa su
olur, enflasyon size boyle olur, enflasyon Islanida boyle idare edilir gibi
soylemlerde bulunur. Kapitalist sistemin icerisinde bir konfor alan: se¢-
misiz kendimize. Onlarla ¢ok tartistigim icin 6zellikle konu ile ilgilenen
bazi hocalar i¢in séyliiyorum kendi aralarinda bir konfor alani yaratmag-
lar, diyorlar ki ah bize bir firsat verseler bak nasil diizeltilir. Bir toplum
organize hale gelip millet olduktan sonra bir devlet oluyor. O devletin
bir bayrag: olur, sancagi olur, adina hutbe okutulur yoneticinin adina ve
hitkimranlik hakkinin nisanesi olarak akge-para basilir. O akge o toplu-
mun namusudur. Ve hep de boyle olmugtur. Simdi cebinizde tasidiginiz
banknotlarin 200 liranin tretim maliyeti 2009 yilinda 17 kurustu. Yani
tstinde 200 TL yazan malin, deger 200 TL olan malin tiretim maliyeti
17 kurus. Su anda bu enflasyonla yiikselmistir. Yani o giin, o paray1 biz
piyasaya ¢ikardigimiz giin, Merkez Bankasi’'nin gisesinden, penceresin-
den digariya ¢ikip sizin cebinize, ekonominin cebine girdiginde siz 17
kurugluk mali 200 liraya aliyorsunuz. 17 kurusluk mali 200 liraya aliyor-
sunuz ve 17 kurugla 200"in arasindaki fark Tirkiye Cumhuriyeti hazi-
nesine devletin beylik hakk: olarak gelir yaziliyor. Dolayisiyla devlete
disen gorev o 200 liranin itibarini, degerini korumak, enflasyona bunu
yedirmemek ve milletin cebinden para ¢almamak. Tedaviile ¢iktiginda
134 dolar degerinde olan 200 liranin karsiligi su anda 5 dolar. Simdi
siz ilahiyatci, ben ekonomist olarak diyorum ki bu haksizliktir, kanun-
suz vergidir. Faizden korktugumuz i¢in diyelim ki 10 bin kisi biz 50%er
bin lira paramiz: cari hesapta bir bankada topladik. Haram diye banka-
dan faiz almiyoruz, banka bizim paramizi muhafaza ediyor. Ama banka
o paray1 kullaniyor, bir i adamina kredi veriyor veriyor. O is insani su
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anda Turkiye'de 3 milyar, 4 milyar dolarlik serveti olan biri. Kredi alan
helal olan bize neden haram oluyor? ayrica bakin faizle kur arasinda da
bir baglant: var. Her faizin bir kur karsilig1, her kurun bir faiz karsilig
var. Dolayisiyla faize yatirmadim, d6vize yatirdim, altina yatirdim demek
ekonomik a¢idan ayni sey. Eger faiz haramsa 6biirii de haram. Dolayisiy-

la nasil ¢6ziim bulacagiz?

Faizden korunmanin en giivenli yolu ¢ok diistik enflasyonlu bir eko-
nomidir.



TARTISMALAR

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Hocam siz bulacaksiniz. Bunu fikih¢i
bulamaz. Din bu iste, sizin su ¢abaniz degerli. Dinen su anda sizin bu
devlette, bu toplumda adaletli bir ekonomik sistem kurdunuz ya, sizden
daha iyi Muslimani yok.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Sayin Bagkanim, makasit konusundan yola
¢ikarsak Prof. Dr. Mustafa Yildirim Osman Gazi Ilahiyat'in dekaniy-
di. Ben Avustralyada gorevli iken Allah rahmet eylesin hadis hocamiz
Cemal Sofuoglu konferansa gelmisti. Hocaya iktisadi konularda sorular
sordular. Hoca bana Mustafa Yildirim'1 getir de burada iktisadi konular-
da bir konustur dedi. Getirdik. Vatandas morzgage ile ev alimi ve kredi
konularinda sorular sormustur. Orada bir daire veya bir villa 750 bin
dolar. Adamin aylik geliri tahminen 2800-3500 dolar arasi. Morzgage ile
aldig1 evi ortalama 25 yilda ev kiras: gibi 6diyor. Bir 6rnek olmast agi-
sindan Diyanette Gst dlizey gorev yapmis bir hocamiz Sidney'de gorev
yaparken belki 70-80 bin dolar gibi bir rakama Redfern Camii diye bir
caminin yakinlarinda eski tip bir ev almig. Bu evi bir milyon dolara yakin
bir fiyata da satmus. Mortgage ile adam evi 300.000 dolara aliyor. Ev ti¢
yil sonra bir milyona ¢ikiyor. Para ayni. Yani Avustralya parasi ¢ok fazla
deger kaybetmiyor. Belki enflasyon falan oluyor ama bizdeki gibi piya-
sa alt ist olmuyor. Ayette istenilen “La tezlimune vela tuzlemun” zulme
ugratmayin zulme de ugramayin. $imdi banka bu adama para verirken
bana su standartlarda 6deyeceksin diyor. Banka parasini verdigi zaman
zarar ediyor mu? Aslinda kredide bana gore banka i¢in zarar var. Banka
ben parami ¢aligtirdim derken kredi alan da ben de aldigim krediden
kazandim, evi aldiktan iki ¢ sene sonra benim hala bankaya borcum var
ama ben evimi satsam bankanin borcunu kapatip kalan para ile bagka bir
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mahalleden daha ucuza bir daire alabilirim diyor. Biz biraz da bu iktisadi
noktada bu isin getirisini gétiriisiini hesap ederek konugmaliyiz diye
distiniiyorum.

Durmug YILMAZ: Bunun iki tarafi da mimkin. Dolayisiyla bu-
rada iste bir makasid goze alinarak bir fetva verilmesi lazim. Paranin za-
man degeri olan faiz ile tefeci faizi riba ayrimi, paranin degerinini eriten
enflasyon dikkate alinmali. Inen ayetin kaygisini, amacini bilmek lazim.
Cenab: Hak eger bu faizi yasaklanmigsa Allah bizi seviyor diyorum. Sev-
digi i¢in de bunu yasaklamig. Bizim hayrimiza bir sey var burada. Ama
biz beser olarak bu hayrin ne oldugunu toplumsal olarak organize ede-
memis, kurumsallagtiramamisiz, o hali, ahlak: olusturamamisiz diyorum.
Yani Islam insani diye bir insan tipi yok, onu cikarirsak belki olur diye

distiniiyorum.

Prof. Dr. Recep KILIC: Bence Hoca efendiler kolayciliga kagiyor-
lar. Kur’an-1 Kerimdeki bir kavrami, “riba” kavramini, gerekli ve yeterli
bir aragtirma yapmaksizin “faiz” kavramiyla kargiliyorlar; “faiz”i de 1500
yil 6nceki bir uygulamayla ortistirtayorlar. Kur’an-1 Kerimde kesin ola-
rak haram kilinmis olan “Riba” uygulamasinin bugiiniin bankacilik sek-
tortinde gegerli olan “faiz” uygulamasiyla birebir 6rtiisiip 6rtiismediginin
ciddi anlamda incelenmeye ihtiyag vardir diye distintirim.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Bu hocalar bir sey iiretemezler.
Tiirkiye'nin her yerinde ilahiyat fakiilteleri master-doktora derslerine Is-
lam ekonomisi dersi koydular. Buna ragmen bir sey tiretemezler. Clinki
yapanlarin ¢ogu ilahiyater. Ilahiyatci iktisatr olmadiktan sonra da bir
sey ¢ikaramaz. Tktisatc1 da her seyi fikihtan bekledigi zaman bir sey ¢i-

karamaz.

Durmus YILMAZ: Konu tuzerine ¢alisan ve bir tniversitede ki-
melenen bazi hocalar bu konuda sosyal medyada beni ¢ileden ¢ikard:.
Maalesef derde sifa bir sey tretmiyorlar ama irettiklerini saniyorlar.
Burada aragtirma i¢in 6nemli kaynak bulduklarini da saniyorum. Ahlak
evrenseldir, ekonomi ahlak: da evrenseldir. Hicbir sistem ¢al demiyor.
Yalan séyle demiyor. Oldiir demiyor. Kamu malina zarar ver demiyor.
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Budizmde de boyle, Konfiigyanizm'de de boyle, Hiristiyanlikda da boyle.

Insan insandir

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Aslinda gelenegimiz Osmanli ve Sel-
cuklu sistemi seriat. Bizimkilerin seriat dedigi de bu. Bu sistemde top-
lumsal normlar neyi 6ngoriiyorsa onu yapiyorlar. Gerektiginde faizde
kullaniyorlar. Ekonomi agiklamalarini yapanlar hayatlarinin en biyiik
ginahlarini iglerken arkalarinda Sabahattin Zaimdeki Servet Bayindir
gibi hocalar vardi. Kore faiz indirimi ile bunu yapti. Bir de modern ikti-
sattan sey buldular. Kore bunu yapmak i¢in ekonomisini belli bir dizlige
¢tkard: sonra yapti faiz indirimini.

Durmug YILMAZ: 2021 yili Aralik ayinin 17’sinde 2022 yili biit-
cesinin son gorismeleri yapilirken iktidar partisi siralarina giderek, Al-
lah rizasi i¢in su uyguladiginiz politikadan vazgecin, Tirk lirasinin iti-
barini yerle bir ettiniz, bunun sonu kontrol edilemez, enflasyon olacak,
fakirlik olacak ve orta sinifi ortadan kaldiracak diye izahatta bulundum.
Biytik bir fakir grubu olusacak. Allah rizas: i¢in bir gey yapin, ¢ikin bu
sistemden dedim. Hi¢ dinlemediler beni. Tki giin sonra Halk TV nin
bir programina ¢iktim. O gece de bu kur koruma mevduatini getirdiler.
Bir saatin igerisinde kuru on alt1 elli veya yetmis beslerden on bir liraya
distrdiler. Ben o saatte tam programda ne oldu, olan bir sey yok, eyle-
min arkasinda onu destekleyen bir plan yok, proje yok, program yok vs.
Biiyiik bir ihtimalle Merkez Bankas: su anda déviz satiyor ve piyasaya
miidahale ediyor, ama bu burada durmaz ¢ok kisa siirede geri gider ve
dolayisiyla elinde TLsi olana alim firsat: yarattilar dedim. Bu konugma
Uzerine bana giliya insanlara gidin doviz alin demigim suglamas: yaptilar.
Cumhurbagkani ile mahkemeligim, hakkimda su¢ duyurusu var. Saveiya
gittim ifade verdim ama dosyay: kapatmiyor. Benim konugmamdan 33

gln sonra 16.75 olan dolar 18.50’ye ¢ikti.
Dr. Hasan YUCEL: Dile getirdiklerinizden yola ¢ikarak zihnim-

de olay: s6yle netlestiriyorum. Hem bizim zaviyemizden, hem de sizin
zaviyenizden olaya bakmaya ¢alisarak diyorum ki ekonominin Islamisi,
Hristiyan: bilmem nesi olmaz. Bana gére ekonomi ekonomidir. Sartlar
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ne ise ona gore belirlenir. Dolayisiyla tipki hocalarimin ahlakla ilgili ifa-
de ettikleri gibi bu husustaki ¢6ziimi alanin uzmanlar: iretecek. Ciinki
bizim helal haram dedigimiz husus sizde haksizlik, haklilik vesaire gibi
seylere donigtiyor. Dolayisiyla bunu ilahiyatgilardan, fikih¢ilardan bekle-
mek iste su andaki kaotik mevcut durumu doguruyor. Bunu ekonomist-
ler ¢ozecekler. Ekonomistlerin séyledigini de din adamlar: itibara alip

Din Igleri Yiiksek Kurulu bu sekilde hareket etmek de dinen de bir beis
yoktur diyecek olacak bitecek.

Durmus YILMAZ: Bu ¢alisma vicdan sahibi iktisat¢ilardan ge-
lecek. Su anda birkag tane var onlardan. Bankacilik sistemini vesaireyi
kiyastya elestiriyorlar. Bizim icimizdeki bu Sabahattin Zaim Universi-
tesindeki uyaniklar da onlarin kendi sistemleri i¢in yaptiklar: elestirile-
ri alip milletle paylasmadan kapitalizmin Islam agisindan elestirisi diye
millete sunuyorlar.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Dediginiz Bati i¢in her alanda aynen
oluyor. Sadece iktisatta degil. Tanr’'nin doniisi, Tanr’min intikamu. Iste
Tanri tekrar doniiyor. Ya Bati'da Tanri hi¢ gitmemisti ki zaten. Adamlar
sadece birazcik kiliseye engeller koyduktan sonra kendilerine geldiler.
Sonra baktilar ki metafiziksiz olmuyor. Biraz Tanrt’y1 tartigmaya baglar.
Bizimkiler hicbirini yapmadan orada da bunlar geri dondiler demeye
bagladilar. Sana donmediler ki onlar kendilerine donddler.

Durmus YILMAZ: Bu millete yapilabilecek en 6nemli, en giizel
sey, kanaat 6nderi oldugunu zannedenlerin bilmediklerini bilmeleri ve
susmalari. Gegen giin Cumhurbagkani bir sey soyledi Merkez Bankas:
onu hayata gecirdi. Bir tweet attim dedim ki tamam millet sana yetki
verdi, tilkeyi yoneten de sensin, ancak Allah rizas: i¢in su millete bir iyilik
yapmak istiyorsan sus. Siyaset kurumunun giiven sarsici her konugmast
yurttagin sofrasindan iki zeytini alip gidiyor

Prof. Dr. Mustafa BAS: Osmanli Bankasi'nin o sizin bahsettiginiz
konuda Ine bey’inin bir bagka usulii uygulanmis. Belki okumugsunuzdur.
Vezne'ye bir kitap asmuslar, para alacak olan kitab: tutuyor ve veznedar
satin aldin mi1 diye soruyor. Misteri de aldim diyor ve faizli islem ya-
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ptliyor. Kitap orada ipe bagli olarak para almaya gelenlere hizmet igin
duruyor.

Durmug YILMAZ: Kanuni doneminde ekonomi ¢itkmaza girmis
bu sebeple para vakfi kurmuglar. Avrupada faiz %5 iken Kanuni déne-
mindeki bu para vakiflarinda ortalama faiz %13-14.Yani siz 100 altin
aliyorsunuz hemen pesin olarak 100 altinin 12’sini 13Gni vakaf geri ali-

yor.
Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Siz ne diisiiniiyorsunuz bilmiyorum

ama su anda bir¢ok iktisat¢1 sunu diyor. Eger ev kredileri agilirsa hemen
alin. Ciinki bu aslinda Karzi1 Hasen gibi oluyor. Banka zaten bu krediyi
verince batiyor yani zararda olan banka. Ciinkii sana diyelim ki %3 ten
faiz veriyor? Buna ragmen bile su andaki enflasyona gore banka zararda,

sen kardasin evini al otur.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Bizim bir arkadag aldi. Beni de aradi kredi
cekecegini soyledi. Hayrettin Karaman'in fetvasi var, giinahi vebali Hay-
rettin Karaman'la, bir de bizim eski Din Isleri Yiiksek Kurulu Giyesi Saim
Yepreme ait, al dedim. Evi aldi tam bir yil sonra evini satmig olsayd:
borcunu kapatiyordu ve kendisine Yenimahalle'den eski dairelerden bir
de daire alabiliyordu. Bir yil i¢erisinde bu ev bir anda prim yapti. Evi 220
bin liraya ald1 bir y1l sonra 450 bin liraya ¢ikarak deger kazand:. Biz pi-
yasay1 kendi degerleriyle kendi standartlariyla degerlendirmeliyiz.

Durmug YILMAZ: Benzer bir olay: da ben yasadim. Bizim evde
hanima yardim eden bir yardimer vardi. Hiseyin Gaziden geliyordu
Yenimahalle’ye. Kadin diizgiin isini bilen ihtiya¢ sahibiydi. Hanim um-
reye gidecekti. Sen bu paray1 pesinata ver de bize yakin olsun dedim. Bu
kadina dért yil 6nce 0.64den 15 yil vadeli aylik taksiti 2266 lira bir ev
aliverdim Yenimahalleden. Su anda 4. senesinde ev 3 milyon lira. Cerez

parast gibi 6diiyor 2266 lira taksiti.
Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Dinle hayati gelistiriyorlar sonra da

vatandaglarin dindar olmasini bekliyorlar. Kendileri liiks binalarda yasi-
yorlar, faizin bin bir alasini kendileri o faiz dedikleri seyin hepsini yap1-
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yorlar. Ama iste topluma fakirligi tavsiye ederek korkutuyorlar. Dindar
bir profesor séyle anlatti. Oturdugum evimi alirken ben de kredi ¢ektim.
O zaman Albaraka’ya sordum 10.000 liraya 13.000 lira 6deme istediler,

HSBC’lerde ise 10.000e 11.500 6deme idi. Ben de neden Albaraka’ya
gideyim dedim.

Durmus YIILMAZ: Sisteme yine ¢6ziim batidan gelecek. Yani su
anda yiizlerce iktisat¢1 hoca batidaki bankacilik sistemini elestiriyor.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Biz Sitelerde kiirsiide vaaz ediyorduk. Bazi
esnaf dostlarimiz bize devlet bes y1l sonra geri 6demeli kredi veriyor ala-
lim mu diye sordular. Biz o dénemde klasik bilgilerimizle alinmamasini
salik verdik. Dini hassasiyetlerinden dolay: bu esnaflarimiz hep ekono-
mik olarak gerilerken onlardan daha kalitesiz mal tireten Inegol ve Corlu
esnaflar1 bu kredilerden faydalanarak kendilerini gelistirdiler. Mobilya-
nin merkezi 1980-90’lwu yillarda Ankara Siteler iken simdi Inegol ve
Corlu’ya kaydi.

Prof. Dr. Recep KILIC: Biz daha 6nce zaten béyle bir konugmayi
kendi aramizda yaptik. Bizim muradimiz Ilahiyat Fakiiltesinin akade-
mik birikiminden istifade ederek Kur’an'in anlagilmas: bahsinde bu ¢a-
listaylarda hangi konu, soru ve sorunlar tizerinde durmay: tespit etmekti.
Cinki Kur’an'in anlagilmas: Gzerindeki akademik toplantilar yeni de-
gil. 1994te Birlik Vakfi yapmis, sonra 1995’te, 1996'da, 2002'de yapilmis;
yanls hatirlamiyorsam 2005'de Diyanet Isleri Bagkanliginin yaptig:
béyle bir ¢alisma var. Burada zaman zaman “sosyo-kiiltiirel problemleri-
mize Kur'an-1 Kerimden nasil ¢6ziim bulabiliriz” sorusuyla “akademik ila-
hiyat perspektifinden Kur'an’t anlamak konusunda nelere dikkat etmeliyiz”
sorusunu birbirine karigtirdigimizi diisiintiyorum. “Kur’an’t anlamak ko-
nusunda nelere dikkat etmeli; nereden baglamaliy1z” meselesine, anlama
faaliyetini tizerinde icra ettigimiz metnin, yani Kur’an-1 Kerim'in dini
statiisiind belirlemekle baglanmasinin 6nemine dikkat ¢ekmeye caligtim.
Kur’an'in dini bir metin olarak bilgisel degeri nedir? Hazreti Nub kita-
bini yazdi Mustafa hocam. Tlgili ayetlerde Hz. Nuh ile, kavmi ile, oglu,
hanimu ile ilgili son derece agik ifadeler var. Ayn: sey diger peygamber
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kissalar: i¢in de gegerli. Bu ayetler bize konulari ile ilgili bilgiler veriyor
mu vermiyor mu? Derdim polemik yapmak degil, kendi igimizde tu-
tarli olabilmek. Kur’an-1 Kerim’in bu tirden ifadelerine nasil bir anlam
yukleyecegiz? Bunlarin bize bilgi vermek tzere gelmedigi, teknik tabir-
le bilgisel degeri olmadigy; inzal edildigi toplumda bir fonksiyon icra
etmek Uzere geldigi iddia edilebilir. Yani bu tiirden ayetler ile adaleti
tesis eden ahlakli birey ve toplum inga etmek hedeflendigi sdylenip bu
ayetlerde anlatilanlarin tarihte gercekten anlatildig: sekilde, yerde ve za-
manda cereyan edip etmediginin 6nemli olmadig1 iddia edilmesi halinde
bunun mantiki sonucuna da gogiis germek durumunda kalinir. Béyle bir
kabuliin mantiki sonucu, bu tiir ayetlerin tekabul ettikleri fiziki ve tari-
hi gercekligin bulunmadigini kabul etmek olur. Bu anlamda Kur’an'in
bilgi kaynagi olarak kabul edilmemesinin sonucu, deizm'e kadar uzana-
bilir. Kur’an-1 Kerim bize yeni bir bilgi getirmiyorsa o zaman Kur’an'in
vahiy degeri ne olur? Alemin kendisi de zaten “kiyani” bir vahiy oldu-
guna gore dini nitelikli sosyo-kiiltiirel problemlere cevap aramak iizere
Kur’an'a yonelmenin ne gibi hakli gerekgeleri kalabilir ki? Demem odur
ki, Kur’an’in dini statisti hakkindaki tasavvurumuz bizi “natural religion”
veya “rational religion” dedikleri dogal dine kadar gétiirebilir.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Tamam iste biz de onu istiyoruz. Ama
bizim kelam gelenegimiz bile demiyor mu? Peygamber olmasa da Ma-
turidi diyor ki Tanr1’y1 da buluruz, ahireti de buluruz, iyiyi de buluruz,
kotiiyt de buluruz. Tevilat da bunu da kabul ediyor. Saban Ali Diizgiin
hoca bir giin karsimda Maturidi biyiik adam dedi. Ne diyor Maturidi
dedim. Dedi ki iyi ve kotiy akilin bulabilecegini iddia ediyor. Ancak
kanaatime gore vacip kilmay: akil yapmuiyor, din yapiyor dedi. O zaman
Saban Hoca sen surada hata ediyorsun dedim. Bir seyin iyi ya da kota
oldugunu bulmak zaten onu ya vacip kilmaktir ya da kilmamaktir degil
mi? Iyi demekle ona bir deger atfediyorsun. Kotii demekle de bir deger.
Ya olur mu dedi. Yusuf Sevki Yavuz tevilattan cimle s6yliyor diyor ki iyi
de kotiiyi de bulur ve onu da vacip kilar.

Prof. Dr. Mustafa BAS: “Vema kiinna muazzibine hatta neb'ase re-
sula” ayetinin tefsirine bakmak lazim. Benim aklimda husun ve kubuh



100 ANLASILMASI ACISINDAN KURAN-I KERIM

noktasinda sorumlu degil Allah’s bulmakla sorumludur. Husun ve kubu-
hu yani iyi ve kotiyi bilme noktasinda sorumlu degil.

Prof. Dr. Recep KILIC: Kur'an'in neligi meselesi ve Kur’an tasav-
vurumuz tizerinde akademik miktesebatimizla yogunlagsmanin bir katk:
olacagini diigiiniyorum. Bu birinci ¢alismanin tamamlayicisi olmas: ba-

kimindan da onemli.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Buradaki sizin séylediginiz seye katki-
miz $u, siz mesela birinci ¢alismada maddi varligini koydunuz ya, biz de
diyoruz ki digerini tamamlayici olarak. Kur’an'in neligiyle ilgili bir soru-
numuz zaten yok. Tam aksine bu yontem Cemal Hocam'in da sdylemeye
calist1f1, benim de hatta biraz 6nce bahsettigim Farabiden de séylemeye
calistigim yontem demin Durmus Bey’in isaret ettigi sey. Kur'an'in ev-
renselligini ortaya koymak. Yani Kur’an bir Arap toplumuna belli bir
tarihsel siirecte inmis ama bu bir evrensel mesaj. Bunu oradan makasit
yoniyle illet yontiyle ayirarak maddi varligina bir zarar veya bir halel
gelmemesini amagliyoruz. Tam aksine deistler bunu iddia ediyor. Bunu
saglamlagtirmak lazim.

Prof. Dr. Recep KILIC: Yani eger Kur’an's bir metin olarak degil de
bir mesaj olarak kabul edersek o zaman ona gore ¢ikarimlar yapacagiz
demektir.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Mesaj konusunda tereddidiimiiz yok
zaten. Ama su var bu mesaj bir kisiden geliyor sizi ve beni ilgilendiri-
yor Misliiman oldugumuz i¢in. Ama bu mesajin dogruluguna, hakikat
olduguna inandigimiz icin diyoruz ki bunu Japon'a da Ingilize de nasil
anlatacagim. Ayet boyle diyor diyemem ki ona. Ama bak Kur’an nasil bir
tanri tasavvuru insa ediyor. Nasil bir tanri evreni inga ediyor diyebilirim.

Prof. Dr. Recep KILIC: Bu ikinci bir islem. Kur’an'in anlagilmasin-

da birinci islem yontem meselesi gibi gortiniiyor bana.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Birilerine gore ilk muhatabina soyledi-
gi, ama bu bizce sorun olur. Niye? 1k muhatabinin zamani, zemini, me-
kani, simdiki zaman, zemin, mekan degil. Ciinki niye? Orada Kur’an'in
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muhatab: kimse, Kur’an ona sdyliyor, onun i¢in evrensellegtiriyor. Akif
Ko¢ Hoca'nin &yle bir iddiast var biliyorsunuz. “Peygamber her seyi
Kur’andan anlamugtir. Digerleri ondan daha fazlasini anlayamaz.” O za-
man bu Kur’an kusura bakma sadece peygambere geldi diye kars: ¢ikilir.

Prof. Dr. Durmus ARIK: Bir arkadagimiz,bazen Hz. Muhammed’in
de yanlis anladig: ayetler oldugunu séylemisti, dogru mudur degil midir
tartigilir. Cemal Hocam mazmundan soz etti. Aslinda o mazmun her-
kese birikimi ve anladig: kadariyla bir seyler bulma imkan: verir. Her
din ve bu dinin kutsal metinlerinin olugtugu ve 6rildagi bir ¢evre séz
konusudur. Bu baglamda tarihte yasayan her bir insan ya da insan toplu-
lugu dogusundan itibaren kiltiirel, sosyal ve psikolojik bazi 6zellikleri ve
anlayislari da beraberinde getirmektedir. Bu 6zellikler ve anlayislar onun
diinya goristing, din anlayisini da etkilemekte ya da sekillendirmektedir.
Kur’anin anlagilmast ile ilgili bu bakig agisini géz 6ntiinde bulundurmak

bize katki saglayacaktir.
Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Evet. Mesela Arap toplumu tecriibe

olarak hurmanin riizgar esmedigi zaman sallanarak tozlagsmasini biliyor.
Bu bir bilgi, tecribe. Bunu kendi yaptigini biliyor ama onun metafi-
zik temeli yok. Peygamberimiz de her seyi Allah’in yaptig1 distincesiyle
niye Allah’in isine karisiyorsunuz diyor. Burada peygamberimizin sadece
diinyevi hatas: yok aslinda. Buna hani kigiik hatalar diyoruz. Ne var?
Bakis agisinda ha burada Allah’in igi ama diyor ki en sonunda triin gel-
meyince ha siz isinizi daha iyi bilirsiniz. Bizim kelami gelenekle bunu
yillarca tartigmis.

Prof. Dr. Recep KILIC: Sorunumuz Kur’an'i anlamak degil mi? Bu
metni anlarken pergelin sabit ayagini nereye koyacagiz? Sonugta Kur’an
1500 sene onceki bir kiiltiir ortaminda yagayan insana geldi ve ona bir
sey soyledi. Metni anlarken giiniimiiz degerlerini mi esas alacagiz yoksa
metnin olustugu dénemin degerlerini mi esasa alacagiz? Soruyu soyle
de sorabiliriz: Kur’an't anlama tegebbiisiinde hareket noktamiz bizatihi
Kur’an'in verileri mi olacak yoksa bizim olusturdugumuz teolojik ve fel-
sefi paradigma mi olacak? Acaba hangi durumda anakronizme dugeriz?
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Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Surada bir haklilik payimiz var. O gii-
niin degerleriyle anlat. Once o giiniin degerleriyle anlayacagiz. Makasi-
d1 da oradan ¢ikaracagiz. Niye? Bu ayet niye indi? Sebebi niizul bunun
i¢in var. Ama orada su sikintimiz var. O glintiin degerlerini anladiginiz
da demin ki konustugumuz sorunlar bitmiyor. O zaman Mustafa Oz-
turk tarihsel metindir, kadinin déviilmesi o zaman caizdi Kur'anda do-
vin diyor. Ama biz Kur’an'in evrensel bir metin olduguna inaniyorsak
Allah’in boyle bir terbiye yontemini su andaki bilgi birikimimize gore de
peygamberimizin hayatina gore de 6ngérmedigini kabul etmemiz lazim.
Hayvana bile koti davranmayin diyen bir din tutup da kadini déviin
demez. Ya da Hasan Hoca'nin biraz 6nce dort kadinla evlilik meselesini
acgikladig: gibi bagka bir takim yanlig anlamalar var. Kur’an’t nasil anlaya-
cagimiz sorununa bir yontem gelistireceksek biz de diyoruz ki bugliniin
degeri diye bir sey yok. Bugiiniin degeri dediginiz de o giiniin degeri
aslinda. Niye? Ahlakta degisen bir deger var m1? Algilar var sadece. Ce-
saret her zaman cesaret. Diger erdemler de her zaman ayni erdemler.
Erdemin kendisi degismiyor. Sadece erdemin toplum agisindan ya da
siyasal sosyal sartlarda nasil uygulanacag: sadece sorunumuz oluyor. Bu
agidan evrene bakin derken Homo ekonomis degisti mi hocam? Degis-
medi. Tarih boyu ayni insan homo ekonomis. Kur’an'da insan nankordiir,
bencildir, menfaat¢idir, hazzina digkindur diyor. Ama diger taraftan da
bize size dyle bir fitrat verdim ki siz esrefi mahluksunuz diyor.

Prof. Dr. Recep KILIC: Ibrahim Hocam o giiniin anlamiyla bugii-
niin anlami arasinda gergekten fark yok mu acaba? 1540 ya da 1560'da
yazilmig ve Osmanli medreselerinde el kitabi olarak uzun yillar kullanil-
mis olan Ahlak-1 Adudiyye serhinde Taskopriizade, esler arasindaki iliski-
yi anlatirken, “bir erkek islerinde esiyle istisare etmeli, ama esinin sGyle-
diginin tam tersini yapmali” diyor. Béylece donemine hakim olan kadin
anlayisini ortaya koymus oluyor. Pergelin sabit ayagini nereye oturtaca-
g1z derken muradim budur: Oradaki kadin algisindan m1 yoksa bugiin
gegerli olan kadin algisindan mi hareket edilecek? Nereyi esas alacagiz?

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Esin soylediginin tersinin yapilmasini
Nizamiilmiilk de Siyaseznemede soyliiyor. Ama Ibn-i Riisd séylemiyor,



1. BOLUM ANLASILMASI ACISINDAN KURAN CALISTAYI BEYIN FIRTINASI 103

Farabi de séylemiyor. Ben de diyorum ki bu aslinda bugtine yiikledigimiz
bir sey degil. Ben bugiin Ibn-i Riigd’tin s6yledigini ya da Farabi’nin soy-
ledigini dile getirsem sen modernist diisiintiyorsun derler. Kadin haklar
ile ilgili Ibn-i Riigd diyor ki yiizlii yillarda onlari evlerde siis bitkisi gibi
besliyorsunuz, bunlarin topluma higbir katkis: yok. Bunlar: evlerde sa-
dece cinsel meta olarak yetistiriyorsunuz. Halbuki bunlardan iyi savagei
da olur, toplum i¢inde tretici de olur. Ya da Farabi de daha eski 900’1
yillarda kadinla erkek arasinda higbir fark yoktur, kadinla erkegin erdemi
aynidir diyor. Biraz 6nce itiraz ettigim nokta su, Aduddin el-Ici ya da
hatta kismen Ibn-i Sinada, Tusi de biraz Ici gibi diistiniiyor. O gelenekte
kadin hakkinda bdyle diistindiiren sey, Kur'an’a yanhs bakis algilari. Biz-
zat Kur’an ayetleri onlar1 o yone gétiiriiyor, Gétiiren Kur'an'in kendisi
degil, Kur'an ayetlerine bakis agilari. Aynisini Farabi’ye baktiginiz za-
man onu etkileyen ne? Ne Aristo ne Eflatun. Farabi Misliman. Aristo
Eflatun da kadinin erkeginin erdemi ayni degil. Ama Farabi de aynidir.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Hocam Kur’an yani kadinla ilgili ayetlere
baktiginizda Nisa suresindeki nisuz ayetinin disinda 6yle ¢ok ciddi bir
problem yok. Hocam orada niisuz ayeti biliyorsunuz farkli bir hikim.
Ashinda yani bugiinin toplumunda bile niiguz uygulama itibar: ile si-
kintili bir olay. Bunu kadinlara yaptigim bir sohbette anlattim. Dedim ki
ben Karadenizliyim, esime desem ki Ahmet benim evime gelmeyecek,
ben bu adam: evimin kapisinda bile gérmek istemiyorum. Eve geliyorum
bakiyorum salonda Ahmet gelmis oturmus. Bu ayetin illeti o biliyorsu-
nuz. Nisuz kelimesi yani sizin istemediginiz birisiyle esinizin bir arada
gortilmesi. Bir kere gérdiim bak hatun bir daha tamam mi gériirsem
yani kiilahlar1 degisiriz. Ugiinciisiinde ikisini de geker vururum dedim.
Hocam bu ayet iffetle ilgili bir sey. Bunu acikladigimda kast edilen bu
mu diyor karsindaki. Evet kast edilen bu. Kadinin déviilmesi taraflar
degiliz. Kur’an diyor ki hocam sen tedbir uyguluyorsun, uyguluyorsun en
son yapabilecek oldugun o, kesinlikle 6ldiiremezsin, yatagini ayir, yolunu
ayir, en fazla bu gekilde bir ikaz et. Bunun disindaki ayetlere baktiginiz-
da eslerinizle yaninizdaki arkadaglarla beraber bir arada yemenizde ayri
ayri yemenizde bir beis yoktur diyor Nur suresinde. Ama bizim mollalara
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sorarsaniz, kapinin arkasindan tik tik vurulacak, ondan sonra itin 6niine
koyar gibi tepsi yonlendirilecek. Kur’an ise tam tersini s6yliiyor.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Hocam bu séylediginiz yorum yine er-
kekgi bir yorum. Bakin agik s6yliiyorum. Ayete Abdulaziz Bayindir daha
mantikli yorum yapiyor. Bayindir diyor ki bu ayetteki vadribu kelimesi
Kur’anda ayirma manasinda var zaten diyor. Buglinki medeni hukukta-
ki gecici boganmay1 ona hamlediyor. O da bir ¢6ziim. Ama ben diyorum
ki olaya neden demin Hasan’in baktig1 gibi ya da akile1 bir ilkeden bak-
miyoruz da hala niiguzu kadin yaparsa diyorsun. Illet bu oldugu igin 6yle
yorumluyorsun. Ben de diyorum ki erkek aynisini yaparsa. Ya bu herifi
ben istemiyorum sen devamli getiriyorsun bagima ama bu adam gozii
g6z degil veya bu adam yanlis igler yapan bir adam niye eve getiriyorsun
dedigi zaman kadin erkegi dévemez. Cekip vuramaz da. Yani bu ayet
tamamen mevzii bir olay. Mevzii bir olay da Kur’an size bir ¢6ziim 6ne-
risinde buluyor. Ayetin kelimesini 6yle anliyoruz ki géremiyoruz. Kelime
ayrilmak olarak Kur’anda var.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Hocam Recep Hocam'in dedigi yere geli-
yoruz yani pergeli nereye koyacagiz? Pergeli koydugumuz yer. Lut Aley-
hisselam 6rnek olarak verildi. Yarin birisi gelse béyle bir problemli bir
durumda. Ya Kur’an bu konuda ruhsat vermis kardesim basim belaya
girmesin, yanimdaki adamlara da satagmasin, al kizimi da verdim size

diyebilir.

Prof. Dr. Ibrahim MARAS: Bakin Kasif Okur’u biliyorsunuz, Is-
lam hukukgusu. Ne dedi biliyor musun bir giin satir arasinda konusur-
ken. Bugtin Tirkiyedeki hukuk ve diger hukuklardaki uygulamalarla il-
gili bir seriatle idare edilen bir iilke ile kiyas yaparak seriatin uygulamasi
ile aynidir dedi. Niye? Ciinki 6rf. Hani insana dayandigimiz zaman bir
yere gitmiyoruz. Yine ayni yere geliyoruz. Clinki 6l¢timiz belli. Top-
lumda ahlaki, adaleti bitiin dinler, biitin peygamberler bunu getirmis
zaten. Ahlaki degerler Recep Hocam siz kitabimizda yazdiniz. Ahlaki
degerleri biz koymuyoruz, kesfediyoruz degil mi? Ahlaki deger bizde var.
Verili olarak var. Ayn: tabiat gibi. O zaman bundan giiphe edecek bir du-
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rumumuz yok ki. Ben daha beterini séyleyeyim size. Kutbettin Izniki'nin
Miirsidil Miiteahhilin isimli kitab1 Osmanli’nin kurulusundan beri med-
reselerde okutulan ahlak kitabi. Daha neler soyliyor. Bu verdigin 6rnegi
de hem de kissalarla anlatiyor, ispatliyor aklinca. Ondan sonra da kadin
sabaha kadar erkeginin yarasindaki irinini yalasa hakkini 6deyemez di-
yor. Eger, kiltiirt dikkate alamazsaniz kadini da 6tekilestirirsiniz, toplu-
mu da. Ya Tanri’ya onlar1 kurban edersiniz ya erkegi kadina ya da kadini
erkege kurban edersiniz.

Prof. Dr. Recep KILIC: Séylemek istedigim sey kisaca su: Eger
Kur’an't anlama tzerine ¢alistay yapacaksak, 6nce anahtar sorularimizi
netlestirmemiz lazim.






DINLER TARIHi BAKISI
Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU™

Daha 6nceki yapmis oldugumuz toplantilarimizda Kur’an'in statiisi
hakkinda konusmus ancak bu konuda fazlaca ilerleme saglayamamigtik.
Toplantilardan daha fazla verim alinabilmesi i¢in farkli bir yol izlenme-
si gerekir diye digtiniyorum. Her bilim daliyla ilgili birisi gelsin, kendi
alaninin Kur’an'a yaklasmada, Kur’an'la ilgili ya da kendi alaniyla ilgili
problemleri ¢6zmede Kur’an-1 Kerime nasil yaklagmak gerekir, anlama-
da ne gibi problemleri var, bunlar: anlatsin. Biz de onlara sorular soralim,
sonra da onlarin anlattiklarinin agilimini saglayalim diye konusmustuk.
Ozcan Hoca diisiindiigiimiiz gibi din sosyolojisinde Kur’an’a yaklagim,
Kur’an-1 Kerim'le ilgili sosyolojik okumalar yapmak ya da toplumsal so-
runlarla ilgili “Kur’an-1 Kerimde hangi kavramlar var veyahut sosyoloji-
nin kavramlarinin Kur’an-1 Kerimdeki iz disimleri nelerdir?” gibi kendi
alanyla ilgili konular1 gayet giizel anlatmis oldu. Ibrahim Hoca da hem
telsefe hem kelam konularina girerek séyledigimiz ¢ercevede bilgiler su-
narak katk: saglamis oldu. Béylece bundan sonra tartigma i¢in belirleye-
cegimiz konular ortaya ¢ikmig oldu. Sayin bagkanimizin ekonomiyle il-
gili anlattiklar: 6nemli. Onun anlattiklari, bizim ekonomi konusunda ne
kadar kulaktan dolma fikirlere sahip oldugumuzu gésterdi. Faize girme-
mek i¢in altin veya dolar aliyoruz. Ancak bunlarin ekonomideki kargilik-
larinin faiz ile ayni oldugunu 6grendik. Dolayisiyla bizim Kur’andaki bu
konularla ilgili ayetleri anlamamiz i¢in yeni bir ufuk agmis oldu. Burada
bizim bu beyin firtinasini yapmamiza ciddi katkilari oldu. Recep Hoca-
miz Ibrahim Hoca’nin séyledigi konuyu biraz daha acti. Onun anlattik-
larindan Kur’an’a nasil bakalim sorusuna din felsefesinin ciddi cevaplari
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oldugu gibi bir anlam ¢ikardim. Digaridan bir din felsefecisi davet edip
din felsefesinin Kur’an-1 Kerim'e yaklagim1 nasildir, ne gibi sorunlar var-
dir bunlari anlatsa ve onu dinleyip ondan sonra hocamizin sorulariyla
acabilirdik diye digtiniiyorum.

Bir dinler tarihgisi olarak baktigimda s6yle bir seyle baslayabiliriz.
Din nedir? Islam nedir? Din i¢inde farkli din anlayislar1 olabilir mi?
Islamiyet’e baktigimiz zaman her tarikatin, cemaatin bir din anlayis: ol-
dugunu gortiyoruz. Onlara gore din sadece onlarin anladiklari ve anlat-
tiklarindan ibarettir. Buna dayali olarak “herkesin keyfine gore din icat
edecek halimiz yok” havasindalar. Yagtyorsan Islamiyet budur, yagamuyor-
san gile gile seklinde bir tutum var. Misliman olmasina ragmen her-
kesi tek tiplestirmeye ¢alisiyorlar. Halbuki diinyada fakli din anlayisina
sahip Miisliman topluluklar: oldugu gibi bagka dinlere mensup insanlar
da var ve Kur’an-1 Kerim bunlardan da bahsediyor.

Dinler tarihi agisindan diinyaya ¢ok daha ist perdeden bakmak
gerekiyor. Yasadigimiz diinyada farkli dinlere mensup insanlar da var.
Farkli dinlere mensup insanlar arasinda her alanda iligkiler var. Kur’an'da
ve peygamberimizin sinnetinde bu konuda bize bilgi veren ¢ok sey var.
Islamiyet’in kapsayici bir yaklagimi var. Yani bagka dinleri de aniyor ve
onlart siniflandiriyor, kategorize ediyor. Ehli kitap olanlar, Ehli kitap
olmayanlar. Kur’an'in bu kategorize etmesini fikih¢ilar nasil anladilar?
Dogru mu anladilar? Yanls mi1 anladilar? Bu da bir problem. Islamiyet
agisindan baktiginizda Kur’an belli dinlerden bahsediyor ama dinler ta-
rihi noktayr nazarindan baktiginizda dinyada bagka bircok din ve din
mensuplar: var. Rahmetli Muhammed Hamidullah Vettini ve Zeytuni
ayetini agiklarken Incir Buda’ys, Zeytin ise Isa’y1 kastediyor diyor. Bati
tlkelerinde yasadig: i¢in kutuplarda yasayanlarin namaz vakitlerinin tes-
piti icin kafa yoruyor. Hindistanda yagadig1 icin Hindularin “Tamam
sizin kitabiniz evrensel bir kitap ama benden bahsediyor mu?” sorusuna
mubhatap oluyor. O bunlarla ilgili Kur’andan agiklamalar yapiyor. Bun-
lara béyle cevaplar bulmamiz gerekiyor. Global bir diinyada yastyoruz.
Farkli dinlere mensup olan insanlar ayn1 sokagi, ayni caddeyi hatta ayni
evi paylasiyor. Diger dinlerden olanlarla evlilik Almanyada ¢ogu kisinin
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basina geliyor ileride daha da ¢ok gelecek. Avrupada bizim Turklerin ¢ok
muhatap olduklar1 bir durum bu. $imdi onlarin evlilikleri gegersiz mi,
dinden mi ¢ikiyorlar? Yani dinler tarihi bakis agisindan baktiginizda da
bir¢ok problem ortaya ¢ikiyor. Bir dinler tarihgisi gelip, burada Kur’an-
Kerimdeki dinler tarihiyle ilgili konular: anlatacak, biz de onu miizakere
edecegiz diye dustiniyorduk ama gelmedigi i¢in birkag s6z s6ylemek ge-
rekti. Bu sekilde yine ayni metodoloji ile farkli alanlardaki uzman kigileri
cagirarak bu konular: tartigmamiz gerek.

Bu konular: tartigmamizla Kur’an-1 Kerim’i anlama ¢abalarimiza
daha ciddi katkilar olabilecegini distintiyorum. Biraz derin tefekkiirle
genel olarak dinler tarihi alani ve Kur’an-1 Kerim'e yaklagimla ilgili bir-
¢ok problem var. Insanlarin hayatini kolaylagtirmak igin Hamidullah'in
izini kullanarak, Islam’1 anlatmak konusunda kafa yorup burada bir su-
num yapmak i¢in firsatimiz olsaydi. Vaktimize uygun sekilde bu konulari
glindeme getirebilirdik. Alanimizla ilgili kissalar: anlama konusu 6nem-
li. Ayni kissalar bagka kutsal metinlerde oldugu gibi, bizim kutsal me-
tin saymadigimiz bagka kilttirlerde de var. Oradaki bilgilerle, Kur'an-1
Kerimdeki bilgiler kargilagtirildiginda konuyu anlamamiz daha kolay-
lasacaktir. Dolayisiyla yine bagta tespit ettigimiz yontemi kullanmamiz
maksada uygun olacaktir.






TARTISMALAR

Prof. Dr. Mustafa BAS: Ortada bir sikint1 aslinda Kur’an’t anlama
faaliyetinden murat ettigimiz sey nedir?> Ug asagi bes yukar onu ko-
nustuk su anda. Anlam ve yorum arasindaki iligki ve farklilik. Kur’an’s
anlama, bir anlama var, bir anlam1 var, bir de yorumu var. Yani ortaya
koydugu bir anlam var, bir de o anlam tzerinden ¢ikarilan yorum var.
Mesela “Semaniyete Hiceci” 8 yil olarak tercime ediliyor. Hicec kelime-
sinin kullanilmasini irdeledigimizde yorum ortaya ¢ikiyor. Acaba kaste-
dilen hac sezonu ve Hz. Musa ile Hz. Suayb’in hac yaptiklari m1? Biitiin
bu toplant ile ilgili on bir tane baslik se¢mistik genel olarak bir fikih¢i
nasil bakiyor bu olgulara, bir kelamci nasil bakiyor, bir tefsirci nasil ba-

kiyor gibi.
Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Fikih farkli bir alan, ahlak

neredeyse dikkate alinmiyor sadece kurallar var. Tamamen haklar tize-
rine bina ediliyor, ahlak kismini kenara birakiyor. Haklar 6nemli ama
ahlak kismi da 6nemli. Fikih kisinin lehinde ve aleyhinde olani bilme-
sidir. Sayin Bagkanimizin da séyledigi gibi ekonomide de hep bu konu
s0z konusu. Ekonomi ahlak: varsa insanlarin lehinde aleyhinde olanlarin
bilinmesi ve ona gére davranilmas: 6n plana ¢ikiyor.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Bizim bu ilk toplantiyr planlamamizin al-
tinda isimler vard: burada. Bu isimleri getiremedik. Aslinda ilk hesabi-
muz farkl perspektiflerden herkes onar dakika konugsun, burada ortaya
¢ikan bagliklar Gzerine bir sonraki toplantinin planlamas: yapalim. Yine
de ortaya bir¢ok sey cikti.






DiN EGITIMCiSi ACISINDAN DEGERLENDIRME
Prof.Dr. Cemal TOSUN™

Saymn Ahmet Hikmet Eroglu Hoca aslinda hem maksadi hem de
metodu ortaya koydu. Burada bir¢ok mesele de giindeme geldi. Ben de
biraz 6nceki konugmalarda katkilarimi sundum. Bu sunduklarim bir din
egitimi bakis acisiyla benim temel bakis acilarim. Her biri tizerinde el-
bette diistinmeye, konugmaya ihtiya¢ vardir. Herhangi bir sekilde deizme
mi distlir, sdylemi olur gibi bir rezerv koymaksizin, serbest bir digtin-
me seklinde konugsacak olursak, evvela, bagtan beri yaptigimiz miizake-
relerde bir neticeye ulagmadigimiz gibi bir durum ortaya ¢ikar. Mesela
daha onceleri din konusunda ¢aligmalar yaptik. Bir kitap da c¢ikardik,
acaba din nedir konusunda bir sonuca ulastik mi1? Su anda Kur’an’t an-
lama konusunu miizakere ederken hareket ettigimiz din kavrami/anla-
yist nedir? Yine Kur’an'in yapisiyla ilgili bir ¢alistay yaptik, bir de kitap
yayimladik. Acaba Kur’an'nin yapisi denildiginde anladigimiz sey netles-
mis mi? Hepimizde aynt mi? Yani Kur’an’t anlama konusunda hareket
edecegimiz tizerine bina edilen bir anlayis gelismis mi? Bunlar énemli.
Mesela din nedir sorusunun cevab: olarak geleneksel anlayislari yansitan
bazi cimleler Gzerinde digiinelim: Din ilahi bir nizamdir, o nizamin ki-
tab1 Kur’an-1 Kerimdir. Kur’an-1 Kerim bir nizam koyduysa sizden ona
uymak diger. “Bilmek ne haddinize?” diye sormazlar m1?

Ben din egitimi agisindan insan merkezli baktigimda 6ncelikle te-
mel soru insan kimdir, insan nedir diye diisiinip sonra insanin temel ni-
teliginin akil ve irade ile akleden, akledebilen varlik oldugundan hareket
edilmesi gerektigini 6nemsiyorum. Akletmesinin hikmeti de Cenab-1
Hak insan: bilsin diye yaratmig. Akledecek, ona akil nimetini vermis.
13 Prof. Dr. Cemal TOSUN Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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Aklin nimetini verince de sorumluluk ytiklemis. Sorumluluk agir olunca
da kendisine egitim vermis. Bu egitimi de Peygamberler vasitasiyla ver-
mis. Ilk egitim Hz. Adentle birlikte verilmis, daha sonra zaman zaman
hizmet i¢in egitimler vasitasiyla bu egitim devam ettirilmis. Son olarak
da Hz. Peygamber ile bu egitim siirecine sona verilmis. Artik bagka egi-
tim yok, elimizde aklimiz ve bu zamana kadar verilen egitim var. Dola-
yistyla Kur'an-1 Kerimde digerlerinin tahrif oldugunu, iste baglamsal-
liklar bulundugunu vesaireyi disiindiigiimizde 6zellikle her immetin
bir seriat1 vard: ayetini de nazari dikkate alirsak, Kur’an-1 Kerim bundan
sonra Muslimanlara veya insanlara din konusunda son egitim kitabidur.
O zaman dinden ne anlayacagiz? Insanin Allah’t bilerek ve O’na inana-
rak bir hayat yolu ¢izmesi ve yasamast i¢in yeterli bir kitaptir. Bu anlam-
da baktigimizda da din egitiminde 6zellikle bazi sorunlarla kargilastyo-
ruz. Diyoruz ki hangi Kur’an anlayis1 ve Kur’an'in ona gére anlagilmig
sekli bizim egitim yapmamiza daha uygun? Bizim en biyiik stkintimiz
ilahiyat bilimlerinin trettikleri bilgilerle egitim yapabilmek. Mesela siz
Kur’an sudur diye bir karar verirseniz, biz Kur’an sudur diye 6gretecegiz.
Onu nasil 6gretecegimizi de digtiniriz. Faiz sudur diye de karar verir-
seniz, biz de din egitimcisi olarak onu 6gretmeye kalkiyoruz. Tlahiyat
bilimleri genelde egitimi esas alarak anlam tretmedikleri i¢in s6yle bir
tartisma ¢ikti son yillarda. Acaba bu bilgiyi kim tretecek? Egitim yapi-
labilir din bilgisini kim tretecek? Kelamcinin trettigi bilgi ile olmuyor.
Ahmet Akbulut’la 1999-2000de Imam-Hatip programlarini yaparken
bir ihtilafimiz olmustu. Sonra da din kultiiri programlarini yapiyoruz
4. sinufa, 5. sinifa seviyeye uygun bir konu belirlemeye calisiyoruz. Tkide
bir egitimci hocalar, yani biz, itiraz ediyor, bu ¢ocugun seviyesine uygun
degildir, agirdir diyor. Kelamci da itiraz ediyor, yanlistir, konu bélinmez,
oyle denmez, o kavram olmazsa anlam dogru ¢ikmaz diye. Sonunda dyle
bir noktaya geldik ki, Akbulut Hoca; anladim, bu din egitimcilerinin
dogru bilgi kaygis: yok dedi. Din egitimi agisindan en énemli sorunlar-
dan biri, egitimde kullanilabilecek dini bilginin tretilmesidir.

Diger bir mesele, asil bir egitimci olarak eger Kur’an-1 Kerim pey-
gamber vasitastyla insani egitmek ve bundan sonra da insanlarin Kur’an
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vasitasiyla kendilerini egitmesi i¢in geldiyse -ki mutlaka o gozle bakil-
mast lazim- burada da esas alinmasi gereken sey tefsirlerin makasid, bi-
zim de amag dedigimiz seydir, yani inen surenin, ayetin veya ayet gru-
bunun hangi amaga yonelik olarak geldigidir. Bu vahyin sebebi ntzuli
ve tarihsel baglamu ile ilgili olabilir. Ama her tarihsel baglami olan veya
sebebi niizul ile ilgili olan sey toplumsal bir varlik olan insanin bugiini-
ne, inang agisindan, ahiret agisindan, iktisat agisindan mutlaka bir iligkisi
getirir. Ben de bugiiniin insani olarak din egitimcisi agisindan anlamaya
calistizimda hem tarihsel baglam hem giincel baglamin birlikte 6nemli
oldugunu fark ediyorum. Yani tarihsel baglam onun o giin ne dedigi-
ni anlamak i¢indir. Giincel baglam ise, benim bugiin ondan ne anlaya-
cagim, bununla ne anlayacagimi belirlemek i¢indir. Tarihsel ve giincel
baglami, bu ikisini birlikte disinmeliyiz. Egitimciler i¢in zamanimizda
gincel baglam ¢ok 6nemlidir. Ciinkii biz giinlin insanini egitmeye ¢ali-
styoruz ve giiniin insaninin problemleri var ve giiniin insaninin Kur’an'in
bir sey dedigi konularda, yasadig1 toplum igerisinde duydugu veya bildigi

bir seyler var.

Kur'an-1 Kerim'i indirildigi amaglar merkezli okuyarak Kur’an’
dogrudan anlama, yani Kur’anda yer alan her seyi burada bir bilgi var
diyerek o bilginin ne oldugunu arastirmaya ¢alismak ¢ok da mantikli bir
sey degil. Medine'deki Yahudiler olmasayd: o Tevrat'in icerdigi kissala-
r1 o kadar yogun sekilde géremezdik. Mekke déneminde vermiyor me-
sela o kissa detaylarini. Mekke'deki muhatab: dikkate aliyor bu da ¢ok
onemli. Mekke'de Mekkeli misrikler, Medine'de migrikler, Yahudiler ve
Hiristiyanlar. Biz ne musgrik, ne Hiristiyan, ne de Yahudiyiz. Ama bizim
alacagimiz bir sey yok mu? Orada temel esas Cenab-1 Hakk'in Allah ve
ahiret inanci bilinciyle hareket eden bir insan ve bu insanlardan olug-
mus bir toplum olusturmasi s6z konusu. Temelde din dedigimiz seyin
amact bu aslinda. Sosyolojik konulara bakin, hepsi insanin ve toplumun
huzurunu adalet ve ahlak noktasinda bozan hususlarda Allah’in miida-
hale ettigini gortiyoruz. Bu hususlarin hepsi de Allah inanciyla ve ahiret
inanciyla saglatilabilir seyler. Yoksa bir ekonomik sistem ya da bir evlilik
sistemi ya da bilmem ne sistemi kurmak i¢in bir ¢aba yok ortada. Ne var?
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Yetimlerin haklar1 yeniyor, magdur ediliyor, evlilikte su problemler var,
ya da borglari yazin diyor. Yazmazlarsa problem ¢ikiyor insanlar arasinda.
Toplumsal huzura zarari oluyor. Dolayisiyla ona orada bir yon veriyor.
Onu vermesinin sebebi ne? Eger Allah’a ve ahirette inanirsaniz, bu tir
davraniglardan sakinarak bu huzursuzlugu ortadan kaldirirsiniz.

Din egitimi agisindan baktigimda, insan anlayigimiz, insanin egitil-
mesi, Allah’in kitabinin bir egitim aract olmas: ve bugliniin insaninin da
o kitaba bakarak kendini egitebilmesi lazim. Ama anlayarak. Dolayisiyla
diger séylediklerimin tizerine bunlar: syleyebilirim.



TARTISMALAR

Prof. Dr. Durmus ARIK: Bu konugmalarla pek ¢ok sey séylendi
pek ¢ok problem agiga ¢ikmis oldu ama kendi zihnimde dinler tarihgisi
olarak insallah ileriye doniik katkilarimiz olur. Kur'an'in anlagilmasini
etkileyen bazi hususlar gibi kii¢iik bazi notlar aldim. Kur’an'in anlagilma-
st temel problemimiz; orada temel kavramlar var, “din anlayisi’mizdan
baglamak tzere. Din mi? Dinler mi? Bir din anlayis1 nedir? Ne degil-
dir? Dine, dinler tarihi ve din bilimleri acisindan baktiginizda teolojik
boyutlari, psikolojik boyutlari, sosyolojik boyutlar:, mitik, kissa, hikaye
boyutlari, pratik boyutlari, ahlak boyutu gibi farkli agilardan da yaklagi-
labiliyor. Biitiin kutsal metinlere, biitiin dinlere ve muhtevalarina bakti-
gimizda bunlarin insanlari farkli perspektiflere, farkli bakis acilarina ve
tarkli anlayislara sevkettigini s6ylemek miimkiindiir. Bir dinler tarihgi-
siyle bir kelamci, tefsir ya da hadis ile mesgul olan bir ilahiyatci temel
Islam bilimcisi konuya birbirinden farkli bakiyor, bu da dogal kargilana-
bilir. Cemal Hocam din egitimi agisindan sizler ilahiyatcilar, kelamcilar
anlam Uretecek, biz onun tizerine egitimi inga edecegiz diyor. Bu alanda
birbirini destekleyen boyutlar var. Bizim yapacagimiz veya yapilmasini,
agiga ¢ikmasini istedigimiz sey, Kur’an'in anlagilmas: tzerine farkli ba-
kis agilarindan hareketle bir anlam tretebiliyor olmamiz. Kur’an'in an-
lagilmasini etkileyen hususlardan birisi olarak kiiltiir kavramina vurgu
yapmak istiyorum. Kiiltiir de Kur’an'in anlagilmasinda 6nemli problem-
lerin ortaya ¢ikmasina neden olan bir zemin ya da kavramdir. Kultiri
insanoglu tretiyor, insanlik tretiyor ama bir de 6zgi kiltiirlerden séz
ediliyor. Iste “Arap kiiltiri” diyoruz, “Tirk kiiltiri” diyoruz, “Amerikan
Cin kultird” diyoruz. Bu kiltirleri etkile-
yen ya da sekillendiren en 6enmli olgularin basinda din ya da inanglar,

M«

kultird”, “Japon kiltard”,
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mitler ve efsaneler ve diger pek ¢ok unsur gelmektedir. Bu kiltir or-
tamlarinda Kur’an nasil anlagilmalidir? Kur’an’in anlagilmasini etkileyen
hususlardan bir digeri de “tarihi stirectir”. Tarihsel dedigimiz sey nedir?
Evrensel dedigimiz sey nedir? Bu da Kur’an'in anlagilmas: ya da kutsal
kitaplarin, dinlerin anlagilmas: i¢in 6nemli bir husustur. Son olarak “dil
tarkliliklari”na vurgu yapmak istiyorum. Az énce de konustuk; faiz di-
yoruz biz, “riba” ile “faiz” ayn1 sey midir? Islam’in Mekke ve Medine d6-
nemlerinde “riba uygulamalari”nin mahiyeti nedir? Bunlarin ¢ok iyi ana-
liz edilmesi gerekmektedir. Temel bilgiler 1g131nda uzmanlar: tarafindan
ginimiize yorumlar yapilmali, dogru ve uygulanabilir anlayiglar geligti-
rilmelidir. Ya da bir bagka kavram olarak “putperestlik” diyoruz. Araplar
“vesen” demis, “sanem” demis, “beyt” demis, “beytel” demis. Blitiin ma-
betlere, putlarin bulundugu yerlere “beytel demisler. Bu beytlerin i¢inde
ya da cevresinde bazen yiizlerce put bir arada bulunur, bunlara kurbanlar
sunulurdu. Aslinda beyt ya da “beytel”, “tanr1 evi” demektir. Kabe i¢in
de “beytel” ya da “Beytullah” da demislerdir. Kabe, cahiliye déneminde
Hicaz paganizminin bir merkezi haline dontismiistii. Mekke'deki Kabe
diginda, Taifte tanriga Lat i¢in yapilmus bir beyt (Taif Kabesi), giineyde
Yesemlilerin Kabesi olarak adlandirilan Ziilhiilasa putu i¢in yapilmis bir
beyt ve San'ada Himyer ve Yemen halkinin ragbet ettigi Ruam adi ve-
rilen bagka bir beyt daha bulunuyordu. Putperestlikten arindiktan sonra
Kabe’ye Beytullah denilmistir. Sadece oras: kalmig. Digerleriyle Kabe'yi
adeta 6zdes gormislerdir. Dolayisiyla dil de dil farkliliklar: da Kur’an'in
anlagilmasini etkileyen 6nemli hususlar arasinda yer aliyor. Bu arada “dil”
sozkonusu edildiginde sunu da belirtmek isterim: Cahiliye déneminde
ve sonrasinda bugtine kadar Arapc¢a’y1 anadili olarak konugan ya da bilen
herkesin Kur’an’i anladigindan ya da dogru anladigindan s6z etmek de
mimkin degildir. Dil, dinin anlagilmasina ve 6grenilmesinde yalnizca
bir aragtir. Son olarak hem dinin hem de Kur’an'in anlagilmasi konusun-
da sunu belirteyim: “Kisisel bilgi birikimi”; her anlamda bilgi birikimi
olarak da anlam diinyas: olarak da kisisel birikimin Kur’an'in anlagil-
masini etkileyen baglica problemler arasinda yer aldigini séyleyebiliriz.
Biitiin bunlarin sonunda farkli disiplinlerin bakig agistyla Kur’an nasil
anlagilmig, neler problem olmus, farkli bakis agilari, farkli disiplinlerin
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Kur’an't anladik dedikleri noktalar var midir? Farkliliklar, farkli deger-
lendirmeler, yorumlar ve anlayislar nelerdir? Oniimiizdeki hedeflerden
birisinin de bu oldugunu distintiyorum.

Prof. Dr. Cemal TOSUN: Kur’anda bahsedilen immetin hepsi tek
ummet midir? Donemlere, ¢aglara kilturlere, cografyalara, tim tarli
cografyalara gore ayri tyeli immetlerden mitesekkil bir immet de séz
konusu mudur? Bu neyi getiriyor? Kendi iktisadinizi, kendi hukukunu-
zu, kendi egitim sisteminizi yapmakla Miusliiman olarak miikellefsiniz
diyoruz ya bir taraftan. Nasil yapacaksiniz ayni immetseniz? Malez-
yadaki immetle Turkiye'deki immetin peygamberin seriatina uymas:
lazim. Seriatin kurallar1 da belli. Hukuk noktasindan bakarsak Kur’an
da siinnet de kanun koyucudur. Dolayisiyla uyacaksiniz. Nasil degistire-
ceksiniz? Acaba soyle de distinilebilir mi? Her peygambere ayri bir se-
riat verilebildigine gére bu, seriatin degistirilebilirligine hatta degismesi
gerektigine mi delalet etmekte midir? Peygamber vefat ettigine, yeni bir
Peygamber de gelmeyecegine gore, bu kadar yiizyil gectigine gore hala o
seriat ayn1 seriat midir? Ya da orada kastedilen nedir?

Prof. Dr. Mustafa BAS: Ezmanin tegayyiri ahkamin tadiline
musebbep olur gecerli bir esastir. Durmus Hocam kiltiirden bahsetti.
Toplumlarin kiiltiirel yapilar: farkli. Bunu Hac da ¢ok net goriiyoruz.
Afrikadan geliyor kadin, tizerinde bizim giydigimiz gibi elbise yok. Bir
ortiyt almis, sarmig tzerine, Bismillahi Allahtekber diyerek Haceri'l-
esvedi selamlamak icin ellerini de kaldiriyor, koltuk altlar: oldugu gibi
goziikiyor. Simdi o kadina sen 6rtiinmedin, bu ne bi¢im értinme di-
yemezsin ¢iinkii onun 6rfiinde értinme o. Malezyadan geliyor hanim
kardesimiz bir gémlek, altinda bir pantolon. Ismailaga Cemaatine gore
cehenneme ziimera ¢linki ¢arsaf giymiyor, cilbap ayetine aykir: davrani-

yor. Yani bu 6rfiin uygulamadaki durumlar: ¢ok farkli.






II. BOLUM SUNUMLAR ve KATKILAR

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Kur’an Caligtayinin ikinci agamasina
gelmis bulunuyoruz. Bilim insanlarinin ve dolayisiyla da Misliimanlarin
Kur’andan ne anlamas: gerektigi, Kur'an’i nasil anlamas: gerektigi hu-
susunda hocalarimizdan degerlendirmelerini alacagiz. Bugiinki konu-
gumuz Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim tiyelerinden Prof.

Dr. Halis Albayrak. Hocam degerlendirmelerinizi aliyoruz.
Prof. Dr. Recep KILIC: Bir sey soyleyebilir miyim? Halis Hocam.

Biz gegen sene de Kur’an iizerinde kendi aramizda farkl: bir baglamda
konugtuk. Bu sene Kur’an'in anlagilmas: baglaminda konusalim, hoca-
lariniz1 dinleyelim istedik. Bu ¢ercevede sizin 1995’te Kur’ant anlamalk,
Kur'an'in ne oldugunu anlamak, bir de 2005’te Insan Onuru kitabinda
“Miisliman Zihinlerde Kur'an'in Islevi” baglikl yazilariniz vardi. Ben o
iki yaziy1 bu baglamda okudum, tam da bizim konu ile ilgili dedim. Ama
orada cevaplandirmadiginiz, Misliman miinevvere biraktiginiz sorunun
cevabini burada bize anlatmanizi istiyoruz. Yani Kur’an tasavvuru, yeni
bir Kur’an tasavvuru ve bir Kur’an teorisi. Biz burada konugurken kendi
ifademizle soyle bir sey dedik. Kur'an’a yonelen zihin ister istemez bir
paradigma ile Kur’ant gorebiliyor. O paradigmanin unsurlar: nelerdir?
Yani bugiiniin i¢in temel unsurlar1 mi diyelim. Yani temel sorumuzu net-
lestirmek anlaminda bunlari séyleme ihtiyact duydum.






VARLIK ALANLARI UZERINDEN KUR’AN’LA iLETiSiM
Prof. Dr. Halis ALBAYRAK"

Recep Hocam belki de sizin ilettiginiz bu konulara bir sekilde degi-
necegiz. Konugmam esnasinda atiflar olacak. Temel konu zaten Kur’an'in
mahiyeti konusudur. Yani Kur’an nedir sorusuna cevap aramaktir. Benim
de otuz kiisur yildir devam eden bir sorunsalim bu. Kendi cevaplarim
elbette olugtu ama bu cevaplar: her zaman tartigmaya, miizakereye agi-
yorum. Bugiin de belki béyle bir zemin olacak burasi. Bugiin aslinda ben
bir baglik tzerinden neler anlatabilirim diye diginmistim ve “Varlik
Alanlar1 Uzerinden Kur'an'la Iletisim” gibi bir baglikla gelmistim. Ama
Recep Hocam'in da tizerinde durmamu istedigi konulara bu baglik uyar
mu bilemiyorum. Konugma esasinda zaten Kur’an tasavvuruna iligkin
sozlerim olacak. Bu baslig: ele alirken Kur’an nedir sorusundan baglaya-
cagim. Recep Hocam'in da hatirlattigs gibi bu konuyu “Misliiman Zi-
hinlerde Kur'an'in Islevi Sorunu” bashg: altinda ele almigtim.

Kur’an nedir sorusunun cevabina bir dnermeyle gireyim. Kur’an,
her ¢agda her zaman diliminde taniminin yenilenmesi gereken bir var
olandir. Neden? Ciinkd inananlar onunla iletisime/iliskiye gececek. Peki
hangi zeminden iligkiye gececek diye soruldugunda aslinda pratikte
Miisliman birey kendi zemininde kendi sosyopolitik, sosyokiiltiirel ze-
mininden hareketle Kur’an'la iligki kuracak. Yoksa bos bir zihinle bos bir
arka planla degil.

Kur’an indirildigi zaman, peygamber hayattayken aslinda her aga-
mada peygamberin miicadelesi var. Peygamberin niibtivvet tecriibesi var.
Bu tecriibe yagsanirken pek ¢ok karsilagmalar, pek ¢ok ¢atisma alanlari,

14  Prof. Dr. Halis ALBAYRAK Ankara Universitesi Ogretim Uyesi (Em.)
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pek ¢ok bulugsma alanlar: var. Dolayisiyla peygamberin somut, ¢alkan-
tili da diyebilecegimiz ¢ok renkli, ¢ok ¢esitli sosyopolitik ¢atigmalara da
yol agan bir seriiveni var. Bu sertiven ¢ergevesinde Kur’an-1 Kerim nazil
oldu. Ctunki Allah’in iradesi benim gorebildigim kadariyla olguyu dik-
kate alan bir irade olarak tecelli etti. Olguyu dikkate almadan konusan
bir Allah’tan s6z edemiyoruz. Kur'an'a baktigimizda ve ayetlerin arka
planina dair bilgilere odaklandigimiz i¢in biz tefsir alaninda ¢alisanlar
ister istemez bu tabloyu gérebiliyoruz. O zaman demek ki olguyu dik-
kate alan bir bakis acisi, bir irade varsa bu irade gelismeler 15131nda yon-
lendirici, belirleyici ifadeleri, sézleri bir sekilde Peygamberle paylasiyor.
O da insanlarla aslinda derin bir siyaset tizerinden bunlar1 paylagtyor.
Siyaset derken tirnak icinde su anda yasadigimiz partiler aras: siyaset-
ten s6z etmiyorum. Ama ¢ok daha genis anlamda bir siyaseti var vahyin.
Bu siyaset ¢ercevesinde 22 kiisur yil zarfinda ‘s6z varligr’ tamamlaniyor.
Ben Kur’an’a bir metinden ziyade ‘s6z varligy’ olarak bakiyorum. Ciinkii
metin bize daha ¢ok baglangici, sonucu olan birtakim konularin kendi
i¢inde sistematik bir bicimde serpistirilmis bir yapiy1 hatirlatiyor. Biz za-
ten Kur'an'in boyle bir niteliginin olmadigini gorebiliyoruz. Bu da bize
Kur’an'in yaz: diliyle gelmedigini ve sifahi bir tsluba sahip oldugunu
anlatiyor. Bu tslubu bize hatirlatan pek ¢ok unsur var Kur’an-1 Kerimde.
Iste <k L. ve J gibi ifadeler; biitiin bunlar aslinda o karsihikl iligkinin
dogurdugu ifadelerdir.

Bir 6rnek iizerinden gidersek, mesela Thlas Suresi de aslinda bir so-
ruya verilen cevaptir. Zaten bu surenin Gslubunda bunu gérmekteyiz. Ya-
hudiler, migrikler araciligiyla soruyorlar. Diyorlar ki, peygambere sorun,
onlar da Efendini, Sahibini, Malikini, Rabbini bize biraz anlativer, tavsif
et, nitele, diyorlar. Bunun tizerine bu sure iniyor.

Kur’an'la ilgili daha 6nceki yazilarimda belirttigim bir husus vardr.
Ben islevsel olarak, iki Kur'andan séz ediyorum. Kugkusuz tek Kur’an
var. Ama iglevsel agidan iki Kur’an var. Neden iki Kur’an var diyorum
sunun icin. Ciinkd, Peygamber hayattayken, bire bir 6zneler aras: iligki-
den s6z ediyoruz. Kim bu 6zneler? Biri Allah. Séziinii iletiyor. Tkincisi
muhataplar. Bu muhataplar peygamberin kendisi olabiliyor. Miminler
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olabiliyor. Mugriklerin ¢esitli kabileleri olabiliyor. Minafiklar olabiliyor.
Ehli kitap, Yahudiler, Hristiyanlar bu ¢ercevede olabiliyor. Ve pek ¢ok
mubhatap var aslinda o dénemde. Bu muhataplarla 6zneler aras: bir ilig-
kiyle dogmus bir s6zden s6z ediyoruz. Kur’an ortaya ¢ikarken, tarihe ¢i-
karken aslinda béyle bir 6zneler aras1 kargilikhilik var ve iliski de 6zneler
arast. Peki peygamber vefat ettikten sonra ne oluyor? Peygamber vefat
ettikten sonra artik 6zneler arast iliski son buluyor. Ozne-nesne iligkisine
gegiliyor. Kur’an artik nesne halinde, yani bir entite olarak nesne halinde.
Ozne de Miisliiman zihin, Miisliiman benlik. Onlar da 6zne oluyor. Er-
ken dénemde ve sonraki asirlarda bu iligkiyi kuranlar genellikle alim diye
nitelenebilecek Miuslimanlardir. Demek ki bu ziimreyle Kur’an arasinda
bir iletigim bagliyor. Ancak burada anlayici olan, kavrayici olan, irdeleyici
olan, iligki kuran kim? Insan. Peki iliski kurulan, yani nesne durumunda
olan ise Kur’an.

Islevsel agidan iki Kur’an olduguna iligkin tespitimizi Nisa Suresi 59.
ayet cercevesinde ele almak yararli olur. Bir seriyye esnasinda operasyon
yapilacak beldenin yakininda bir yerde miifreze konakliyor. Gece o belde
halkindan bir kisi konaklayan gruptan Ammar’la kargilagiyor ve ondan
kendisi ve ailesi i¢in eman istiyor. Ammar da olumlu cevap veriyor. Erte-
si glin beldeye saldir1 diizenlendiginde bu kisi ile kargilagiliyor. Ammar,
ben bu kisiye eman verdim, ona dokunmamalisiniz diyor. Bunun tizerine
seriyye kumandani Halid bin Velid sinirleniyor ve Ammar’la arasinda
sert bir tartigma yaganiyor. Medine’ye dondiiklerinde Hz. Peygamber’in
yaninda da tartigmay: stirdirtyorlar. Bu tartigma tizerine bu ayet ini-
yor. Ayetin ilk boliminde “Ey inananlar, Allah'a ve Rasulune itaat edin
ve iginizden ulul emre, yani yetkili kimseye itaat edin.” deniyor. Bu olay
munasebetiyle baktigimizda yetkili kisi kim? Komutan olan Halid bin
Velid. Burada ulu’l-emrin kutsal bir niteligi var mi? Hayir, sadece idari
bir niteligi var. Yani onun herhangi bir manevi/ruhani/ilahi niteligi yok.
Tamamiyla diinyevi bir hadise. Yani peygamber gérevlendirmis, uzman-
lig1 var. Uzmanlig: ¢ercevesinde de yetkisi var. Bir kimse uzman olabilir
ama idari veya askeri yetkisi olmayabilir. Bu hadisede adindan s6z edilen
Halid hem uzman hem de tayin edilmis bir yetkili konumunda. Ornek
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vermek gerekirse mesela Halis Albayrak ulul emr degildir. Neden? Ciin-
ki uzmandir; fakat yetkisi yoktur. Bunun i¢in bazi alimler burada yap-
tiklar: isabetli yorumla valileri, komutanlari, devlet idaresinde bulunan
burokratlar: ulu’l-emr’in i¢ine koymus.

Hgili ayetin devaminda “Eger herhangi bir konuda cekismeye, nizaya,
anlasmazhga diiserseniz bu konuyu Allah'a ve Resuliine havale edin.” de-
niyor. Allah’a arz edilince ayet iniyor. Allah bir sey soyliiyor, konuguyor.
Nitekim ilgili ayet soruna yonelik bir ¢6ziim yolu gosteriyor. Hadisenin
Medine déneminde yasandigini unutmayalim. Medine déneminde Hz.
Muhammed’in iki sapkasi/gorevi var. Biri elgilik, digeri devlet baskan-
ligidir. Yani onun siyasi bir kimligi de var. Allah Resuli’ne itaat ile ilgili
ayetler Medine'de indirilmistir. Neden? Herhangi bir yenilik, bir sosyal
diizenleme esnasinda toplumda olusan direnci kirmak i¢in indirilmistir.
Yani yeni sosyal diizenlemeler, kurallar ve yeni uygulama bigimleri veya
devletin igleyisine iligkin tasarruflarin toplumca benimsenmesi ve igsel-
lestirilmesi stirecinde otoritenin glicine tartismadan itaat gerekli olmusg-
tur. Bu igsellestirme siireci yasandig1 esnada Allah ve Resuli’ne itaatten
bahsedilir. Allah ve Resuli’ne itaat o donem i¢in boyle gergeklesiyor.

Hz. Muhammed vefat ettikten sonra, vahiy bittikten sonra, Allah
artik konugmamaya bagladiktan sonra, Allah fiili olarak kelamini son-
landirdiktan sonra ne oluyor? Ondan sonra artik durum degisiyor. Nisa
Suresi 59. ayetin devaminda J 523015 &l ] 4535 s b (22505 O ifadesi yer
alir. Buna gore bir konuda anlagmazhiga distildigiinde konunun ¢6zimii
Allah ve Rasuli’ne gétirilecektir. Konu ya Allah’in vahyetmesiyle veya
Allah Rasuli’'niin duruma iligkin karariyla ¢oziilebilir. Sebeb-i niizule
iligkin rivayetin iceriginden de anlasildigina gére anlagmazlik konusu as-
keri bir operasyon stireciyle ilgilidir. Yani dini bir konuyla ilgili degildir.
Fakat nibiivvetin bitisinden sonra ayetin islevini degistiren yorumlarla
kargilagmaktayiz. Ayetteki anlagmazlik konusunun dini bir konu oldugu-
nu iddia eden bir yaklagim s6z konusu olmustur. Bu ¢ercevede ayette yer
alan & _J| ifadesinin agiklamasi olarak of &)\ J| ifadesi, J 4433 ifadesinin
ag1klama§1 olarak da &4 J| ifadesi konulmustur. Yani dini bir konuda
anlagmazliga digildiginde konu Kur'an’a veya Stnnete arz edilecek-
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tir. Bu Kur’an'in islevine iligkin tarihi bir kirilmayi isaret eder. Ciinki
Ozne olan, dolayisiyla olup biteni degerlendirip vahyeden, yani sorun
¢ozen Allah'in yerine Kur’an ikame edilmigtir. Oysa Kur’an'in bir Va-
rolan olarak sorun ¢6zici bir mahiyeti yoktur. Mahiyet olarak nesnedir.
Ote yandan hem nebi hem devlet baskani olarak toplumda ortaya ¢ikan
sorunlari ¢6zen 6zne konumundaki Rasuliin yerine ise nesne konumun-
da olan Stnnet konulmugtur. Bu te’vil bi¢imi ilgili ayeti baglamindan
koparmugtir. Allah’'in kelamuyla fi'li olarak tecelli ettigi donemde 6znele-
raras1 bir iligki s6z konusu iken bu te'vil, iligkiyi 6zne-nesne arasina nak-
letmistir. Bu te'vil, tefsir'in yonteminden butiiniiyle uzaktir. Cinkd in-
dirildigi donemde kast edilmeyen bir mana ihdas edilmigtir. Bu kirilma-
nin arkasinda kugkusuz tarihsel, sosyolojik ve kiiltiirel sebepler olmalidur.
Bu sebeplere kisaca deginmek yerinde olacaktir. Bilindigi Gizere pek ¢ok
farkls kiiltirden insanlar Misliman olmuglardi. Bu insanlar kendi kiltar
ve inang sistemlerini de beraberlerinde getirmiglerdi. Dolayisiyla Mis-
liman toplumda 6zellikle dini konularda kaotik bir ortamin olugmasi
kacinilmazdi. Bu durumda kurucu alimler din konusunda herkesin zo-
runlu olarak kendini bagh hissedecegi kaynak olarak Kur’an’t koymuslar.
Dolayisiyla dini konulardaki fikir ve inan¢ karmasasinin 6nini almak
istemislerdir. Bu tespit, kendi tarihsel sartlar1 icerisinde gerekg¢elendiri-
lebilecek bir yaklagimdir kugskusuz. Ama bugiin baktigimda bu ¢6ziim
yolunun varlik alanlar1 itibariyle karsiliginin olmadigini gériiyorum. Yani
tefsir nokta-i nazarindan degerini tartistigimda bu tefsirin, bu agikla-
manin, bu yorumun aslinda metnin kastettigi manay: yansitmadigini
sOyleyebilirim. Yani ¢agin birikiminden baktigimizda, beseriyetin biri-
kiminden yararlandigimizda bunu gorebiliyoruz. Oysa dikkat ediniz, bi-
zim gelenegimizde problemleri Kur'an'a sordugumuz zaman Kur’an pek
¢ok konuda ihtilaflarin merkezi olmugtur. Zaten diinyevi bir konunun
¢6zimi Kur'anda aranmaz. Cozimiin merkezi degildir Kur'an. Oysa
vahyin devam ettigi zamanlarda sorun ¢oziici olarak Allah ve O’nun
el¢isi vardi. Bugiin ise insanlar diinyevi bir konuda ihtilata dagttiklerin-
de modern devletin yetkili organlarina bagvuruyorlar ve ¢6ziimii orada
artyorlar. Problemi Kur'an’a ¢6zdirmiyorlar. Modern dénem 6ncesi de
¢6ziim yine idari ve adli yetkililer araciligiyla gerceklesiyordu. Onun i¢in
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islevsel agidan iki Kur’an oldugunu soyliyorum. Cinkd isler degisiyor.
Artik Kur’an nesne ve biz ona bakiyoruz ve onu yorumlamaya basliyoruz.
Peki peygamber déneminde yorum var mi? Yok. Varsa eger peygamber
yorumluyordu, bagka yorumlayan yoktu. Daha dogrusu peygamber de
yorumlamiyordu, agikliyordu. Yani s6zi uygulamaya tasiyordu. Cunkid
sozle uygulama arasinda bir mesafe var. Bu mesafeyi kim kapatacak? Bir
yetkili, bir uzman kimlik kapatacak? Bu uzman kimligiyle ve yetkisiyle
peygamber onu uygulamaya koyuyor. Namazi 6rnek olarak alalim. Hz.
Muhammed, namazi benim kildigim sekilde kilacaksiniz, demistir. De-
mek ki s )l 1,431 emrini agiklamig. Hz. Muhammed'’in burada yaptig:
bir emrin nasil uygulanacagini agiklamaktir. s L)l 1,457 ifadesinin keli-
melerinin manasini tefsir mahiyetinde degildir. Oysa tefsir ifadelerin/
kelimelerin muhataplarin zihninde canlanan manay: ortaya koyma fa-
aliyetidir. Cagdas zamanlarda tefsir teriminin anlam igerigi degismistir.
Fikih ve Kelam faaliyetlerinin verilerini de i¢eren bir mahiyet kazanmig-
tir. Tefsir, Kur'an kelimelerinin anlamlarini kegfetme faaliyeti olmaktan
¢tkmig; Kur’an'in bugtin Misliiman bireye ne sdyledigini anlayip yorum-
lama faaliyetine donigmis. Bu yiizden dikkat ederseniz konugmamin
baghgini ‘Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmas: veya tefsiri’ gibi bir bag-
lik koymayip ‘Kur'an’la Tletigim bashgini tercih ettim. Ciinkii sozle hayat
arasinda birebir uyum olmayabiliyor. Tam értiismiiyor. Ortiigmediginde
ne yapacaksiniz? Mutlaka te'vil edeceksiniz. Onun i¢in te’vil ulemanin
cok esasli islevsel bir aract olmugtur tarihte. Ne zamana kadar? Modern
déneme kadar.

Te'vil, modern déneme kadar ciddi is gérmustir. Ama modern do-
nemden sonra ig gérememeye baglamistir. Modern donem 6ncesi ulema,
te'vili yontemsiz, yani gelisi giizel yapmus degildir. Te'vil deyince lafizla
bir sekilde ilgisini bulabileceginiz bir yorumlamay: te'vil olarak gormus-
lerdir. Yani lafizdan tamamen uzak lafizla iligkisi olmayan bir ¢ikarimi
te'vil olarak tanimlamamuglardir. Yani iligki kurarken metni fazla zorla-
yamiyorsunuz. Mutlaka yine bir usul dahilinde bunu yapmaniz gerekiyor.
Ama modern déonemde bu iglememeye basladi. Neden? Her tirlii para-
digma degisti. Degisince artik modern dénemde te’vil bambagka nokta-
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lara evrilmeye bagsladi. Nasil? Bin dereden su getirerek artik metinler yo-
rumlanmaya baslaniyor ve zorlamal te’vil dedigimiz dénem basliyor. 19.
yuzyildan baglayarak, daha 6ncesi de var ama agirlikli olarak 19. yiizyil
diyelim, 20. ytizyilda, 21. ylizyilda, tevil alabildigine serazat bir bi¢imde
devam edip duruyor. Ama bir tarafta da selefi bir yaklagimla, metinle
iligki kurarken lafizdan pek ayrilmamak gerektigini sdyleyen; dolayisiyla
te'vili megru bulmayan bir yaklagim var. Aslinda yeni selefiler de yorum
yaparlar; fakat ne var ki digerlerine gore daha az yorum yaparlar.

Mislimanlarin tarihinde Kur’an'la kurulan iligki tefsir tzerinden
degildi. Iliski kelam ve fikih gibi geleneksel disiplinler tizerinden kuru-
luyordu. Ciinki tefsir, Kur’an kelimelerinin ve climlelerinin manalarini
kesfetmeyi amagliyordu. Tefsir, ayetlerin indigi sartlarda inis sebebine de
bagli olarak ilk muhataplarin zihninde canlanan anlami tespite yénelen
bir faaliyetti. Bu da tefsirin, aslinda Kur’an'in indirildigi tarihe odaklan-
digini gosterir. Oysa kelam ve fikih, Kur'an'in indirildigi tarihe degil,
glincel olgusal duruma ydneliktir. Kelam ve fikih, Kur’an’t dini bir kay-
nak ve metin olarak ele alirken tefsir, onu bir séylem/hitap olarak ele
alir. Kelam ve fikih Misliiman 6znenin yasadigi dénemin Miisliman-
lar1 i¢in Kur’an merkezli bir diinya goértst tGretmeyi hedefler. Her ikisi
de Kur’andan sistematik, biitinlukli, tutarli ¢ikarimlarda bulunur. Biraz
agarsak, kelam, Allah’in evrenle ve insanla iligkisini ve iman konusunu
sistematik bir bi¢imde yorumlamaya ¢aligirken; fikih da Kur’andan ve
diger kaynaklardan yararlanarak Miusliimanca bir yagsamin nasil olmas:
gerektigini bir sistem dahilinde ortaya koymaya calisir. Yani her iki faa-
liyette Kur’an’in muhatab: giincel muhataplardir. Her iki faaliyet bir ba-
kima yorum yoluyla Miisliman digstince tretimiyle ilgilidir. Dolayisiyla
her iki faaliyet sonucu iiretilen bilgiler de giincel muhatap olarak Kur’an'a
yonelen alimlerin 6znel diinyalarinin icerigini de tasir. Yani bilimsel bir
faaliyet olmayip, diigiinsel ve imansal niteliklidir. Oznel niteliginin bas-
kin olugunu da tarihte olusan goriis farkliliklarindan anlayabiliyoruz. Ne
var ki Misliimanlarin tarihinde kelam ve fikih faaliyeti zamanla glincel
ihtiyaglara yonelik yeni yaklagimlara ve paradigmalara bagvurmamay: bir
bakima tercih etmisgtir.



130 ANLASILMASI ACISINDAN KURAN-I KERIM

Modern ¢aglara gelindiginde yeni yaklagimlarin ortaya ¢ikmadigini
kuskusuz séyleyemeyiz. Fakat modern donem Miisliman alim ve miite-
tekkirlerinin yontemsel tutarsizliklarindan s6z edebiliriz. Onlar yeni bir
Kur’an tasavvuru olugturma ¢abasini 6ncelemeden Kur’an’la saglikli ve
tutarh bir iligki kurulabilecegini distindiler. Oysa modern dénemde din,
Tanri, insan, toplum ve evren tasavvurlar: busbutiin degisime ugramisti.
Dolayisiyla Misliman alimlerin ve miitefekkirlerin kendi dinsel kay-
naklarini iglevsel agidan yeniden tanimlamalari gerekirdi. Ancak Mislii-
man dinyanin her agidan giigstizlestigi bir dénemde onlardan kékli pa-
radigmatik degisimler beklemek de haksizlik olurdu. Bu bakimdan onlar
daha pratik bir yolu tercih ettiler.

Yenilik¢i alimler, i¢inde bulunulan sorunlarin, onceki alimlerin
Kur’an’t anlamadaki yetersizliginden ve yanlighgindan kaynaklandigini
ileri stirdiiler. Yenilik¢iler Kur’an't daha dogru bi¢imde anlayip Miisli-
manlari i¢inde bulundugu geri kalmigliktan, cehalet batakligindan ¢ika-
rabileceklerini diigtindiler. Bu bakis agist, Kur’an't mana olarak giincelle-
me ¢abasini beraberinde getirmistir ki bu da tefsirde bir kirilma nokta-
sini isaret eder. Kur’an’t mitlerden arindirmak, mucizelere akli yorumlar
getirmek, Kur’an’in hukuksal icerigine yeni anlamlar vermek gibi ¢aba-
lar bu miutefekkirlerin ¢abalar: igindedir. Bu yaklagimin ilk muhatapla-
rin zihninde olugan mana ile hicbir ilgisi yoktu. Bu tiir ¢abalar aslinda
Kur’an indigi ¢agdan ¢ikarip bu ¢aga dogrudan hitap edebilir nitelige
ulagtirmak demektir. Bu ¢abalar bilimsel ve dustinsel a¢idan tutarsizlik-
lar1 beraberinde getirmistir. Bu yaklagimin arkasindaki psikolojik sebep-
lere de kisaca degineyim. Tarihsel olarak baktigimizda modern dénemde
somiirgelestirilmis Islam diinyasindan s6z ediyoruz. Miisliiman toplum-
lar o dénemde ekonomik olarak zayif, ilmi olarak zayxf, fikri olarak zayxf,
sanatsal olarak zayif, teknolojik olarak zayif, askeri olarak zayif, kendini
yenileyemiyor. Dolayisiyla boyle bir ortamda Miusliman okumus zihin,
tabir yerindeyse sarilacak bir dal, bir dayanak bulmaya ¢alisiyor. Sonug-
ta Kur’ani ve siinneti yeniden yorumlar ve onlara simsiki sarilirlarsa bu
ezilmiglikten, bu geri kalmigliktan, bu perisanliktan kurtulacaklarini di-
sindiler. Dolayisiyla Kur’an’a ve siinnete donts hareketi bagliyor, hala
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devam ediyor. Bugiin de Kur’an’a ve siinnete donis hareketi biitiin can-

liligiyla yagiyor.

On yillar 6nce hangi Kur’an’a ve hangi Stinnete doniiliiyor acaba
diye soruyordum. Misliiman zihindeki Kur’an acaba gercekten kendi
caginizdaki tabloya gore felsefi ve ilmi olarak cevabi verilmis, sorgulan-
mig bir tanim mi1? Yoksa tarihten tevarts edilmig bir tasavvur mu? As-
linda bu tasavvuru kisaca soyle tasvir edebiliriz: Kur’an kutsal kitaptur,
herseyi icerir, evrenseldir, cihangimuldiir. Dolayisiyla o bitin ¢aglara
hitap eder. Buna gore onda biitiin sorunlarin ¢6ziimd bulunabilir diye
diisiindliyor. Ciinkii Nisa Sursi 59. ayette yer alan Jy%3lis & J| 5355
ifadesindeki Allah ve Rasuli’niin yerine Kur’an ve Stinnet’i koymuétuk.

Kur’an ve Siinnet’e donme fikrinin arka planina, daha 6nceki iletisi-
me deginmek isterim. Modern dénem 6ncesi, 6zellikle matbaanin Miis-
liman dinyaya girmesinden 6nceki asirlarda Kur’an’la iletisimde alimler
biytik rol oynadilar. Kur'an’la, yasadiklar: ¢agin olgusal dinyas: arasin-
da képri kurmaya galistilar. Bu konuda kullandiklar: yontem kuskusuz
te'vil idi. Agirlikh olarak iki temel bilgi alani, Kur’an'la iletisimin yontini
belirleyen alanlardi. Bunlar Kelam ve Fikih alanlariydi. Konuya yukari-
da deginmigtik. Alimlerin diginda Kur’an'la yogun bir iletisimden s6z
edilemezdi. Egitimin yayginlik kazanmamig olusu, matbaanin olmayisi
bunun 6nemli sebeplerindendi. Dini ilimlerle ugragmayan Muslimanlar,
alimlerin yorumlar: aracihgiyla Kur’an’la dolayl olarak bilgisel bir iligki
kurabiliyorlardi. Zaten pratikte insanlarin bir Mushaf edinmesi bile eko-
nomik agidan ¢ok kilfetliydi. Mistensihlere biiyiik meblaglar 6denerek
bir Mushaf elde edilebiliyordu. Kald: ki belirttigim tizere alimler digin-
da Kur’an'la iletisim kurabilmenin gugliikleri vardi. Cinki konu bel-
Ii bir uzmanlik faaliyetine muhtacti. Disiplinli egitim-6gretim strecleri
gerekiyordu. Kur’andaki verilerin/bilgilerin/emirlerin/y6nlendirmelerin
olguyla iligkisini kurmak ilmi ve fikri bir donanimi gerektiriyordu. Bu
ylizden dnceki ¢aglarda miigtehit-mukallit ayrimi benimsenmisti.

Modern ¢aga gelindiginde pek ¢ok insan mushafa ve onun terciime
ve tefsirlerine ana dillerinde erigmeye basladi. Bu durumda Kur’anla ilig-
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ki/iletisim mahiyet degistirdi. Muslimanlar fert olarak da Kur’an'in ige-
rigiyle bulugma imkani buldu. Ancak 6nceki asirlardaki bilginin, bilimin
ve distincenin hiyerarsik yapist alt st olmustu modern dénemde. Bu
bakimdan bireylerin disiplinli egitim-6gretim siireclerinden ge¢meden
Kur’an'la bulugmalar: Kur’an'la iletisimde yeni sorunlar: da beraberinde
getirdi. Kur'an’a donts hareketi, matbaanin ve tercime hareketlerinin
ivme kazanmas1 Kur’an'la iletisimi onceki asirlardan daha yogun hale
getirdi. Ornegin énceki asirlart goz 6niine aldigimizda Kur'an'la, onun
terciime, tefsir ve yorumlariyla en fazla kargilagilan asir 20. asirdir diye-
biliriz. Belki binlerce-on binlerce kat daha fazla Kur’an’la bulusulmustur.
Fakat Mislimanlarin bilimde, felsefede, hukukta, sanatta ve yonetimde
en yetersiz oldugu asirlarin baginda 20. asir gelir dense yeridir. Demek
ki yukarida sordugumuz soruyu burada tekrarlamak yerinde olacaktir.
Hangi Kur’an’a doniilecektir. Kur’an'in mahiyetinin giincel sorgulamasi
bilimsel ve felsefi olarak sorgulanmadan Kur’an'la iletisime ge¢ildiginde
olumlu sonuglarin alinamadig1 apagik ortadadir. Su halde bugiiniin olgu-
sal diinyasindaki islevi ¢ercevesinde Kur’an'in bilimsel ve distinsel ¢aba-
larla ne olup ne olmadiginin sorgulanmas: ve mahiyetinin belirlenmesi
gereklidir. Cagla bulusabilecek bir Kur’an tasavvurunun olugturulmasi
elzemdir. Kur’an'la iletisimin yogunluk kazandigi gliniimiz diinyasinda
Miisliman dinyanin genel durumu, 6nceki asirlarin tasavvurlarina da-
yali Kur’an tanimlarinin yetersizligini bize yiiksek sesle soyliyor.

S6ziin burasinda “Varlik Alanlar1 Uzerinden Kur'an'la Iletigim” ko-
nusunu ele almaya baglayabiliriz. Beseriyetin bilgi birikimi ve tecriibe-
sindeki degisim ve donigiim, iletisimin 6znesi olan Misliman insan: da
etkilemis, dontstirmiis ve dontstiirmege de devam etmekte. Modern
diinyada iletisimin 6znesi olan Misliiman bireyin bilincindeki zorunlu
degisim, onun, Kur’an’ eski paradigma tizerinden bakigin: siirdiirmesine
imkan vermiyor. Insanin varlik sartlarini olusturan pek ¢ok alan ve kav-
ram, yeni tanimlar1 beraberinde getiriyor. Bu baglamda evren, din, ahlak,
toplum, devlet, hukuk, siyaset, ekonomi gibi kavramlarin iceriklerinde
kokld degisimler yagsandi. Dolayisiyla Kur’an'in 6nceki Misliman mu-
hataplari ile giiniin Misliiman muhataplarinin ihtiyaglari, ilgileri, soru-
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lar1, cevaplari, sorunlari ve tecriibeleri degismis durumda. Bu bakimdan
Kur’an't ayn1 gozle gérmeye devam etme konusunda tereddiitler, sorgu-
lamalar ve zorluklar yastyorlar. Misliman bireyler, insan haklari, esitlik,
ozgirlik, demokrasi ve laiklik gibi kavramlarla kendi dini 6gretisi ara-
sinda nasil bir iligki kurabileceklerini tartigiyorlar. Ancak temel kaynak
olarak gordiikleri Kur’an'la bu kavramlar arasinda dogrudan bir iligki
kurmakta gticliiklerle karsilagiyorlar.

Bazi Misliman okumuglar zorlamali yorumlarla Kur’an’t bu giincel
durumla uzlagtirmaya calisiyorlar. Ancak bu ¢abalarin, bilimsel, mantik-
sal ve felsefl alt yapisini olusturmak bence imkansiz gértiniiyor. Bu ba-
kimdan 6nce temel kaynak olarak goérdikleri Kur'an't bugiiniin veri ta-
bani ¢ergevesinde gercekei bicimde konumlandirma ihtiyaci var. Kur’an’t

tahrife varan yorumlar bu ihtiyacin siddetle duyuldugunun en gii¢li de-
lilidir.

“Varlik Alanlari Uzerinden Kur’an’la Iletisim”, ancak yeni bir Kur’an
tasavvuru tizerinden kurulabilme imkanina kavugabilir. Bu iletigim yon-
temi bir tekliftir. Béyle bir 6neri, ¢agin bilgi ve tecriibesine dayalidur.
Bu bilgi, begeriyetin bilimsel ve felsefi ¢abalarina dayalidir. S6ziinu et-
tigimiz veri taban1 6rnegin Imam Ebu Hanife veya Imam Safii’nin veri
tabaniyla ¢ok farkli bir nitelik tagir. Bu 6neri kuskusuz dogal olarak on-
larin Kur’an tanimlarindan ayrigmay: zorunlu kilar. Onlarin tanimlar:
da insani ve tarihi idi. Bu veri tabanina dayali Kur’an tanimi da insani
ve tarihi olacaktir. Bir seyin ilahi kaynakli olusu, onun tanimin: da ilahi
kilmaz. Ciinkii tasavvurlar ve tanimlar insani eylemliliktir. Allah’in, var
olanlar1, anlama, tasavvur etme ve tanimlama gibi bir ihtiyac kuskusuz
yoktur. O zaman ilahi olduguna inandigimiz bir var olan (Kur’an)’a bi-
zim bakigimiz hep insani ve tarihi olup degisime agik olacaktir. Bu du-
rumda degisen muhatap, muhatap oldugu s6z/kelam’a bir var olan olarak
farkls bir agidan bakar ve onun hakkindaki tasavvuru degisir. Bu degisim
cercevesinde baktigimizda Kur’an'in sadece dini bir icerige sahip olma-
digin1 goriiyoruz. Clinki Kur’an, Hz. Muhammed’in, muhataplariyla
birlikte yasadigi, dini, ahlaki, hukuki, siyasi vb. biitiin tecriibelerini igerir.
Vahiy, muhatap olarak goérdigi insanlarin olgusal diinyalarini ve i¢inde
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bulunduklar sartlari dikkate almistir. Ornegin vahiy, sosyo-kiiltiirel, sos-
yo-ekonomik ve sosyo-politik olarak yerlesik bir uygulama olan kolelik
kurumunu kékinden kaldirmamustir.

Hz. Muhammed’in niibiivvet tecriibesi, 6nceki peygamberlerinkin-
den farkli olmugtur. Tarihsel sartlar, onu, etkin bir siyasi figiir olmaya
yonlendirmistir. Ozellikle Medine déneminde onun, iki roli birlikte
tstlendigini goriiyoruz. Biri peygamberlik, digeri siyasi liderliktir. Ancak
onun Kur’an séylemindeki adi nebi veya resuldir. O, kuskusuz Kur’an'da
siyasi lider/devlet bagkan: gibi sifatlarla anilmaz. Bu durum, vahyin, dini
ve ilahi karakterli bir séylem olmasinin geregidir. Her agamada vahyin
destegiyle adimlarini atmis olmasi, onun elgi olarak adlandirilmasini zo-
runlu kiliyordu. Bu ytizden biitiin ayetlerdeki sdylemin tonu ve temel ka-
rakteri diniydi. Ancak beseriyetin bilgi birikimi bugtin Kur’an sdylemini
analitik bir yontemle yeniden analizini gerektiriyor. Kanaatimce derin-
likli ve analitik bir sdylem analizine bagvurmadan Kur’an'la kurulacak
iligki, cok yetersiz, catigmaci, dtekilestirici, duragan, dogmatik, muhata-
bini dis diinya kargisinda giigsiizlestiren ve icine kapatan, dislayici, de-
gisime ve gelisime kapali, toptanci, yiizeysel, gayr-1 ilmi, digiinsellikten
uzak, ideolojik, dnyargili ve yargilayict karakterden kurtulamayacaktir.
Kur’an'la ¢agin gergekleriyle stirekli ¢atismayan, daha saglikli ve gelisti-
rici bir iligki kurabilmenin yolu, Kur’an iceriginin séylem analizini yap-
maktan gececektir.

Alman Filozof Nikolai Hartmann (6.1950), iki temel varlik alanin-
dan s6z eder. Bunlar, tabii ve tarihi varlik alanlaridir. Tabii varlik ala-
nt, evrendeki biitiin var olanlarin dogal durumlaridir. Ornegin insanin
tabii varlik alaninin bir var olani olarak beslenmek, barinmak ve uyumak
gibi ihtiyaclari vardir. Insan, tabii varlik alaninin bir parcasi olarak 6z-
gur degildir. Varliginin gereklerini zorunlu olarak yapmak durumunda-
dir. Tarihi varlik alani ise sadece insanla ilgilidir. Insan, akilli bir var olan
olarak kiltiriin ve medeniyetin yaraticisidir. Tarihi varlik alani, onun ya-
pip-etmeleri ile stiregider. Insanin bu alanda yapip ettikleri, 6z itibariyle
zorunlu degildir. Kendi ilgileri ve ihtiyaclarina gdre yapip-etmelerde bu-
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lunur. Bu alan, onun, 6zglrligini-baz: hallerde sinirlandirilsa da- tec-
riibe ettigi alandir. Bu alanda genellikle insanin se¢imleri s6z konusudur.

Tarihi varlik alaninin i¢inde, insanin 6zellikle sosyal bir var olan ola-
rak farkinda oldugu, olusturdugu, belirledigi, tecriibe ettigi ¢esitli varolus
alanlarindan soz edilir. Ornegin din, ahlak, hukuk, siyaset, devlet, ekono-
mi gibi alanlar. Her bir alanin/var olanin kendi i¢ gercekligi, gereklilik-
leri, ilkeleri ve kurallari vardir. Ozellikle modern dénemde insanligin, bu
alanlarin i¢ gerceklikleri ve mahiyetlerine iligkin farkindalig1 artmugtir.

Kadim toplumlarda hemen biitiin alanlar, din olgusunun altinda/
icinde goriiliirdii. Oyle ki krallar/sultanlar, Allah’in yeryiiziindeki golge-
leri idiler. Dolayisiyla yukarida 6rnek olarak s6ziini ettigimiz kavramla-
rin hepsi din olgusunun bir parcas: olarak goriliiyordu. Bu durum ve bu
alg1 modern dénemlere kadar varligin: stirdiirdi.

Modern donemlerde her bir alanin, insan kaynakli oldugu gorisi
gindeme geldi. Bu alanlarin tarihte dinle ve tanri veya tanrilarla siki bir
baginin oldugunu séylerken bu alanlara iligkin olarak filozoflarin géris
serdetmedigini séylemiyoruz. Ornegin Roma Hukuku'ndan séz edilir-
ken insanlik kuskusuz hukuk diye bir varlik alaninin varligindan haber-
dardi. Konuyla ilgili yaptigimiz tespitin, 6zellikle siyasi alanda egemen-
ligin kaynaginin tartisilmaya baglamasi ve bu tartigmalarin sonucu olarak
egemenligin Tanridan insana ge¢mesi baglaminda yapildigini belirtme-
miz gerekir. Her haliikarda giintimiizde s6ziini ettigimiz varlik alanlar
hakkinda billurlagmis anlama ve tanimlamalardan s6z edebiliyoruz. An-
cak s6z ettigimiz tanimlamalari kabul etmek, 6zellikle Misliman diin-
yanin bireyleri i¢in kolay gérinmiyor. Kabul etmemiz gerekir ki Mis-
liman diinyanin digstinsel ¢abalari bu apagikliga ulagmaya yol bulabil-
mis degildir. Misliman Diinya, Bati'nin yasadig aydinlanma siirecine
benzer bir siireci kendi sabiteleri ve dinamikleri ¢ercevesinde yasamig
degildir. Dolayisiyla din ile diger alanlar -belli belirsiz- farkli varlik alan-
lar1 olarak goriilse de hala hayatin her alani Kur’an, Stinnet tizerinden
okunmaya, kurulmaya ve kurgulanmaya devam edilmektedir. Miisliman

zihinlerin, heniiz Kur’an'in i¢eriginin hemen tamamini dini nitelikli ola-
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rak gormeyi sirdirdiklerini s6yleyebiliriz. Bu kabul, Kur’an'in mahiye-
ti ve icerigi hakkinda felsefi ve bilimsel sorgulamalara yonelmemekten
kaynaklaniyor.

Yeni bir Kur’an Tasavvuruna dayali olmak kaydiyla varlik alanlar:
tzerinden Kur’an'la iletisimi 6nerdigime gore kendi yaklagimimi kisaca
ele almalryim. Once tek tek hangi kavramlarin ne tiir bir anlam igerigine
sahip olduklarina iligkin tespitlerle baglayalim. Yukarida saydigimiz var-
lik alanlarinin, Kur’an'da mevcut oldugundan hareketle din kavramindan
baglayalim.

Bana gore din, temelde bireyin/insan tekinin i¢ dinyasiyla ilgili-
dir. Cunki Allal’'in varligina ve birligine inanmak bireyin kendi igsel
tecriibesidir. Inanmak bireyseldir. Kollektif iman diye bir olgudan séz
etmenin imkanini felsefi olarak temellendiremeyiz. Ciinki iman, i¢sel/
deruni/6znel bir kabuldir. Nitekim miinafigin imanindan s6z edilmez.
Onlar toplumsal diizlemde miimin sayilirlar; ancak gercekte miimin de-
gildirler. Ciinkd derunundaki gerceklik kisinin miiminligini veya miimin
olmamakligini belirler.

Kur'an'in igerigi cercevesinde baktigimizda miiminin bireysel ola-
rak yapabilecekleri ondan istendigine gore din, faraza devletten zorunlu
olarak ayrilir. Ciinkii dinde 6zgiirliik kelami bir zorunluluk iken devlet,
bireye sinirsiz bir 6zgiirliik vermez. O zaman toplumsal ve siyasal alan,
bireyin tek basina belirleyecegi bir alan degildir. Birey, 6tekinin eylemsel
ozgirligine de miidahil olamaz. Miidahale, devletin isidir. Dolayisiyla
dindarin inandig1 degerler cergevesindeki eylemliligi, 6tekinin 6zgiirlik
alanina mudahil olamaz. Kur’an'daki salih amel, dogru yerde, dogru za-
manda dogru ve uygun eylemlilik iginde olmaktir. Ornegin hirsizin elini
kesmek bireyin yapacag: bir eylem degildir; ancak miimin hirsizlik yap-
mamalidir. Yani hirsizlik yapmamak kisinin dinindendir. Hirsizin elini
kesmek ise dini bir eylem degildir. Hukuki bir eylemdir. Dolayistyla dev-
letle ilgilidir. Herkes kendi bagina toplumsal diizeni kuracagini vehme-
derse orada dindarlik yasanmig olmaz, kaos olur.
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Bir miminin, ihtiyag sahibi birine yardim elini uzatmas: onun ima-
ninin ve dininin geregidir kuskusuz. Insanlara insanca muamele etmek,
ahlaki olgunluga ulasmaya ¢alismak ve insan iligkilerinde ahlaki deger-
leri gozetmek kisinin dindarliginin da tezahiirleridir. Butiin bu eylemler
otekinin 6zgirlik alanina miidahil olmadan gerceklestirildiginde dini
niteligini tasir. O sinur1 aginca dini niteligini kaybeder. Sonug olarak din,
devlet, hukuk, siyaset ve ekonomi gibi alanlardan mahiyet itibariyle ayri
distnilmelidir. Clinki din, insanlarin 6zgiir se¢imleriyle inandig1 ve 6z-
gir eylemleriyle yasayabilecegi bir olgudur. Viedan 6zgiirliginiin bulun-
madig1 bir toplumsallikta gercek manada dindarligin tecriibe edilmesi
dugtinilemez. Su halde din, bireyle ilgilidir. Toplumsal alan, ¢agdas d6-
nemde devletin fonksiyon alanina girer. Misliiman bireylerin toplumsal
yasama katkilari, onlarin bireysel ahlaki sorumluluklarinin sonucu ola-
rak kuskusuz var olacaktir. Fakat hicbir Misliiman birey veya grup, yaps,
parti veya sivil toplum kurulugu kendi din algisini ve yorumunu topluma
dayatamaz. Bu tiir bir dayatmanin oldugu yerde din ve vicdan 6zgtirli-
gl olmayacag icin bir bakima orada 6ziinde Allah’la insan arasindaki
iliskinin s6z konusu oldugu din ve dindarliktan da s6z edilemez. Yani
Miisliman bireyler ve gruplar kendi din anlayislarina dayal: bir diinya
goriisiini, devletin rejimi olarak gérmedigi middetce gercek dindarligin
gereklerini kuskusuz yerine getirirler.

Dinde inancin ve o inanca dayali eylemin 6zgiirliigt kamusal alanda
da sinirs1z bir 6zgiirligl vaat etmez. Toplumsal, siyasal ve ekonomik ala-
na somut siyasi bir gii¢ gibi miidahil kilinmaya baslandiginda din, ma-
hiyetini ve i¢ gergekligini kaybeder. Artik bagka bir mahiyete ve kimlige
déntsgir. O zaman bu kimligin temel karakteri politik olur. Dinle siyaset
i¢ ice gecince pratik, diinyevi hedefleri bakimindan avantajli olan siyaset
kurumu dine baskin gelir. Din, siyasi bir araca donugtr. Artik o, bireyin
ahirete uzanan nihai gayesini ger¢eklestirecek bir deger olmaktan ¢ikar.

Dinin i¢ gercekligi ile diger alanlarin i¢ gerceklikleri birbirinden ayri
olduguna gére Kur’an'la iletisimde din alanina ait icerigi derin bir ana-
lizle belirlemeye ¢aligmak gerekli olacaktir. Bunu kolaylagtiracak ipugla-
rindan biri, dinin, bilgi alan1 olarak sadece Allah’in bilgisine dayali olma
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keyfiyetidir. Bu keyfiyet Musliiman bireyin kendi din algisini olustur-
madaki eylemliligine mani degildir. Burada dinin, kaynag itibariyle ila-
hi bilgiye dayali oldugunu vurgulamak istiyorum sadece. Allah, sehadet
alemindeki bilgisini insanlarla paylagmistir. Siyaset, hukuk, devlet, ahlak
ve ekonomi gibi alanlar, insanin bilgisi, yagamu ve tecriibesiyle dogrudan
ilgilidir. Dolayisiyla bu alanlara ait Kur’an icerigi, dikkatli bir g6zle ana-
liz edildiginde din alanindan ayirt edilebilecektir.

So6zin burasinda diger alanlarin i¢ gergekliklerine iligkin kisa agikla-
malar yapmak yerinde olacaktir. Siyaset alanindan baglayabiliriz. Aristo,
insan politik bir hayvandir demistir. Gergekten insanin, 6tekiyle iligki-
sinde baslayip, devletle halk veya devletle diger devletler aras: iligkiler-
de siyaset hep vardir. Bireyler aras: iligkilere dair Kur’an igerigini, Hz.
Muhammed'’in liderliginde tecribe edilen siyasi tutum, davranis ve uy-
gulamalarina iligkin Kur’an iceriginden kategorik olarak ayirmak gere-
kecektir. Hz. Muhammed'in, 6zellikle Medine déneminde tstlendigi si-
yasi liderlik/devlet bagkanlig: gorevi cercevesinde olusan Kur’an igerigi
baglaminda konuyu ele alacagiz.

Stphesiz siyasetin temelinde siyasal gruplarin/giiclerin egemenlik
talebi vardir. Siyasi gruplar/gigler bir bi¢cimde karsit gigler tGzerinde
egemenlik kurmak ister veya en azindan muktedir olmak isterler. Insan-
lik tarihi bunun érnekleriyle doludur. Hz. Muhammed’in Medine tecrii-
besi ¢ercevesinde konuyu ele alacagimiz i¢in o dénem i¢in bir toplumsal
ve siyasal yapinin olusmasi siirelerine tekabiil eden eylemliliklerine egil-
mek dogru olur. Hz. Muhammed, Medine'de sosyo-politik yapiy1 olug-
turmak, glclendirmek, varhigini siirdiirtlebilir kilmak ve nihayet Arap
Yarimadasi’'nda egemenlik tesisi i¢in pek ¢ok siyasi eyleme bagvurmustur.
Onun girigtigi savaglar, toplum icindeki yikici faaliyetlere bagvuran igbir-
likgiler (miinafiklar) ve komsu Yahudi kabilelerle miicadelesi hep siyasi
niteliklidir. Bu miicadelede vahiy de onun somut destek¢isi olmustur.
Bu arada onun stirdiirdigi siyasi miicadelelerinin her sathasi Kur’an'da
ifade olarak yerini bulmustur. Bedir, Uhud, Hendek savaslari, seriyyele-
rin faaliyetleri ve Mekke’nin fethi gibi olaylar anlati olarak Kur’anda yer

almustur.
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Toplumdaki yikici faaliyetlerle mucadelesi de miinafiklarla miica-
dele olarak Kur’anda yerini almigtir. Bu miicadelede 6rnegin Mescid-i
Durar konusunda Hz. Muhammed vahiy yoluyla istihbari bilgiyle des-
teklenmigtir (Bkz. Tevbe 9/107-110.ayetler).

Hz. Muhammed’in siyasi miicadelesinde cihada ve savasa ¢agr1 ko-
nusunda da vahyin etkin rol aldigini gérebiliyoruz. Mekke'de séz konu-
su edilmeyen Allah yolunda cihad ve savas Medinede Miislimanlarin
dindarliklarinin ve Hz. Muhammed’e baghliklarinin geregi olarak g6-
rilmistar. Sehitlik gibi bir deger de savaga yonelik motivasyonu artiran
bir deger olarak gindeme gelmistir. Ayetlerle savasa tegvikte kullanilan
iislup dini bir tona sahiptir. Ornegin Allah’'in miiminlerin mallarini ve
canlarini cennet kargilifinda satin aldigindan s6z edilir (Tevbe 9/111).
Nitekim Osmanli’'nin, i'la-i kelimetullah ugruna savagmasi da bu dini
dilin tezahiirii olarak gorilebilir. Yukarida da degindigimiz gibi cihad ve
savagla ilgili emirler ve tegvikler Medine'de s6z konusu olmusgtur. Ciin-
ki Hz. Muhammed’in dini ve siyasi 6nderligindeki Misliiman toplum
bolgede var olacak, varligini devam ettirecek ve giciini pekistirecek bir
streci yagamugtir. Ancak biitiin bu gelismelerin ve eylemlerin siyasi bo-
yutunu gérebilmek i¢in her bir alani kendi i¢ gergekligi baglaminda oku-
ma yontemini uygulamak gerekecektir. Konuyla ilgili bir 6rnek verelim.
Tevbe Suresi’'nin ilk alt1 ayeti, Allah ve Peygamber tarafindan, antlagma-
y1 bozan miisrik kabilelere yonelik siyasi bir tiltimatomdur. Bu ayetlerde
onlara, dort ay gibi bir siire taninmigtir. Antlagmaya bagliliklarini strdi-
riirlerse onlara savas agilmayacaktir. Nitekim Surenin 4. ayetinde antlag-
malarina sadik kalan misgrik kabilelerle savagilmamasi emredilmistir. Bu
da gosteriyor ki burada din savagindan s6z edilmemektedir. Eger biitin
miusriklerle savas emredilseydi o zaman bir din savagindan sz edebilir-
dik. Buna ilave olarak Sure’nin 6. ayetinde de herhangi bir misrik Miis-
limanlara siginirsa onun misafir edilmesi, ona Allah’in kelamin: igitme
imkan: verilmesi salik verilir. Sonugta o misrigin giivenli bir bi¢cimde
yasadigi beldeye gotiriilmesi emredilir.

Ganimetlerin paylagimi, esirlerin durumu gibi konular da yine siyasi
konular olarak Kur’an'da yerini almistur.
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Simdi devlet kavraminin i¢ gercekliginden biraz s6z edelim. Cogu
cagdas ilahiyat¢i Kur'anda devlet, devletin kurumlari, rejimi gibi konu-
larda Kur’anda agiklayic: bilgilerin olmadigini ileri stirerek dinle devlet
olgusu arasinda ayrim yapmaya ¢aligirlar. Bu bakis agisinin yontemsel
olarak tutarli oldugunu séyleyemeyiz. Kuskusuz Kur’anda devlete iligkin
kavramlagtirmalar yoktur. Devletin sekliyle ilgili bilgiye de rastlanmaz.
Ancak yukarida da ifade ettigimiz tizere devletin fonksiyonlarinin icra
edilisinin pek ¢ok 6rneginin Kur’anda ifadesini buldugunu gérebiliyo-
ruz. Ornegin savas, baris, esirlerle ilgili muamele, ganimetlerin paylagimi
gibi konular devletin islevlerindendir.

Ote yandan hem kisilere yonelik hem de dolayli olarak devlete yo-
nelik suglara verilecek cezalara iligkin ayetler de devletin islevleri cim-
lesindendir.

Toplumsal diizenin saglanmas: adina yapilan diizenlemeler (e/-emr
bi’l-maruf ve en-nehy ani’l munker gibi) de hep devletin, yani siyasal erke
dayali bir yapinin varliginin sonucudur. Dolayisiyla devletin islevlerini
yansitan hukuki icerik, cok a¢ik bicimde Kur’anda yer almaktadur.

Yine evlilik ve bosanma konusundaki hukuki diizenlemeler de bu-
ginin medeni hukuk mevzuat: ¢ercevesinde ele alinan 6zel hukuk ala-
ninda miitalaa edilecek konulardir.

Yukarida dinle devlet arasindaki en ayirt edici yanin, 6zgurliklerin
sinirlandirilmas: konusunda olduguna deginmistik. Din, zorunlu olarak
insani 6zgiir birakirken devlet de zorunlu olarak 6zgtirlikleri sinirlandi-
rir. Iste dinle devlet arasindaki i¢ gergeklik/mahiyet farkinin éziinde bu
gercek yatar.

Hukuk alan:i devletin vazgecilmezidir. Ciinkii toplumsal ve siyasal
diizenin saglanmasi ancak onunla olur. Hukuk bireysel alanin bir olgu-
su olmayip toplumsal/kamusal alanla ilgilidir. Bu yiizden dini olandan
ayrt bir kategori olugturur. Yani i¢ gercekligi farklidir. Su halde hukuk,
Kur’andaki dini i¢erikten ayri bir kategoride ele alinmalidir. Kur’andaki
icerik o6zellikle hukukun dis alemiyle, yani kanunlarla ilgilidir. Nitekim
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fikih terminolojisinde bu kanunlara Kur’an ahkami denir. Ahkam, hu-
kukta kanuna tekabiil eder. Yani somut insan iligkilerine ve eylemlere dair
diizenleyici veya cezalandirict hitkiimler/kanunlar s6z konusu edilmistir.
Bu emirleri ve yasaklar: kim uygulayacaktir? Kuskusuz devlet ve onun il-
gili ve yetkili kurum ve kisileri uygulayacaktir. Buna gére Kur’andaki hi-
kiimlerin uygulanmasinda muhatap devlettir; miimin bireyler degildir.
Ornegin hirsizin elinin kesilmesinden bahseden ayetin muhatabi miimin
birey degildir. Hukuk mevzuatini olusturacak ve uygulayacak olan dev-
lettir. Hirs1z1 yakalamak miiminin dinsel sorumlulugunda degildir. Onu
mahkemeye sevketmek, iddianamesini hazirlamak, yargilamak ve verilen
cezay1 infaz etmek Misliiman bireyin gérevlerinden olamaz. Cinki bu
isler, idari, hukuki ve adlidir. Dolayisiyla gérev devletin kurumlarinindur.
Peki hirsizin elinin kesilmesinden s6z eden ayetten mimin bireye disen
nedir? Ahlaki ve dini olarak bagkasinin malina gz dikmeyip, calmama-
sidir. Yani onun dini yiikiimlilagd, hirsizlik yapmamasidir. Hirsizlik dini
ifadeyle glinahtir, ancak hukuki anlamda sugtur. Sugun cezas: diinyevi ve
hukukidir. Giinahin cezas: ise uhrevi olup dinidir.

Sonug

Sonug olarak Kur’an'in igerigi sadece dini ve ahlaki nitelikli olmay1p,
toplumsal, kamusal ve siyasal nitelikli oldugu i¢in Kur’an'in bir séylem
analizine tabi tutulmasindan séz ediyoruz. Devlet, siyaset, hukuk gibi
alanlar tarihi, cografi ve kiltirel sartlarda karsimiza ¢ikan ve tarihsel var-
lik alanindaki degisim yasasina, yani siinnetullah’a tabi olan alanlardir.
Miuslimanlar bu konularla ilgili olarak tarih icerisinde Allah’in onlara
yikledigi sorumlulugu Gstlenerek devlete, siyasete, hukuka ve kamusal
alana yonelik yeni teoriler ve yaklagimlar gelistirmelidirler. Hukuk, dig
alemi itibariyle, yani kanunlar ve yonetmelikler olarak degisime agik bir
alandir. Clinkd hukuk, cografyaya, kiiltiire, zamana ve mekana baglidur.
Bu alanin i¢ gergekligi degisime agik olmakliktir. Oysa Allah’in birligine
ve Hz. Muhammed’in peygamberligine inanmak kelami agidan degisi-

me agik degildir.






TARTISMALAR

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Onceki programlarimizda biz hoca-
larimiza sinirli bir siire veriyor ve ona anlatim esnasinda da bazi sorular-
la katk: vermeye caligtyorduk. Ama bugtin sadece programin size 6zgi
olmas: ve miidahalelerle sizin kontrolintizli bozmadan dinlemis olmak
programin derinligi agisindan ¢ok da yararli oldu diye distiniyorum.
Bugtin sahsim ve burada bulunan arkadaglarim adina bu giizel s6ylesiden
ve verdiginiz bilgilerden dolay: tesekkiir ediyoruz. $imdi arkadaglarimiz
tahmin ediyor kendileri sizinle ilgili olarak bazi degerlendirmelerde bu-
lunacaklar, muhtemeldir bazi anlagilamayan yerler hususunda veya ben
sahsim adina anlayamadigimiz yerler hususunda sorular sorulacaktir. Bir
ara verelim sonrasinda ingallah degerlendirmeyi birlikte yapariz diye dii-
suntyorum.

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Hocam sunumunuzu soh-
bet tadinda gotirdiiniiz ve ¢ok derinlemesine bilimsel bir sunum yap-
tiniz. Cok tesekkir ediyorum. Zihnimizde ¢ok giizel pencereler agtiniz
ve bu konuyla ilgili tarihselcilik filan bu seylere girmeden nasil bu ko-
nunun anlatilabilecegini bugiin sizden 6grendim. Aslinda hemen yafta-
lama veya bir sey tizerine herkesi kategorize edip bir torbaya doldurup
ondan sonra da iyi kétii demeden bir yargilama aligkanligi var. Bu su-
numunuzu bagtan sona dinleyen birisi bunu yapamaz ama yarisindan
itibaren dinleseydi belki konuyu anlayamazdi. Tekrar ¢ok tesekkiir edi-
yorum. Gayrimislimler tefsir yapabilir dediniz. 1990-91 yilinda Paris’te
bulundugumuz sirada bir bilim adami vardi, Katolik Hiristiyan ve Sor-
bonne Universitesinde ders veriyordu. Dersin adini tam hatirlayama-
dim Kur’an'la ilgiliydi. Adam ayetlerin birbiriyle iligkisini, o dénemle
iligkisini dyle bir anlatiyor ki 6grenciler de genellikle de hemen hemen
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hepsi Misliiman doktora 6grencileri hepsi Allah diye cezbeye geliyor.
Yani bunu hatirlayinca aklima asil soracagim soru geldi. Yani duygusal
boyuttan bahsetmediniz sanki. Insanlarda kutsala miithis bir istah var,
bazi seyleri kutsallagtirmak istiyorlar. Dinlerde o kutsiyet kavrami var,
mubarek kavrami var. Belki bu a¢idan dini dinler tarihi a¢isindan yeni-
den tammlamak lazim. Siz din olarak Islam’i anlatms oldunuz. Artik
deniliyor ki dinin temel kavrami Tanr1 degil, kutsaldir. Ancak sizin bu
anlattiginizdan daha akla vurgu yapan, insana kutsallagtirma degil de
anlamaya yoOnelik bir ¢abayr merkeze koyan bir hayat rehberine vurgu
yaptiniz. Belki bu bizim yeni yaklasim tarzimiz. Eskiden merkez tan-
riyd1 ancak bazi dinler tanrisiz, dolayisiyla dinlerin ortak kavrami tan-
r1 olamaz ama biitin dinler baz1 seyleri kutsallagtirir diyorlar. Bizde de
bu kutsiyet “buras: kutsal vadidir, ¢ariklarini ¢ikar”, hitkmi gibi seylerde
ortaya ¢ikiyor. Bu hitkiim Tevrat’ta da geciyor. Yani bu tiir seyleri o d6-
nemin anlayislariyla mu iligkilendirecegiz. Kutsali, nasil kutsallagtiriyor
Kur’an-1 Kerim. Onun tarafindan kutsallagtirilan seye yaklasma tarzimiz
nasil olacak? Bu konularla ilgili bir sey séylerseniz, bir agiklama yaparsa-

ni1z memnun oluruz.

Prof. Dr. Halis ALBAYRAK: Konunun geregi olarak meseleyi fel-
sefi ve bilimsel bir tislupta ele aldim. Ciinkii bu konu alan olarak daha zi-
yade ¢agdas Misliimanlarin, Kur’an'la iletismek icin dinle diger alanlar:
karigtirarak bir Kur’an okuma tecriibesi yagamalar: sorunudur. Bu soruna
yoneldigim i¢in ister istemez meseleyi varlik alanlari tizerinden ele ala-
rak s6z konusu alanlarin dinle ilgili olmadigini anlatmak zorundaydim.
Stphesiz kutsallik kavrami dinlerin 6zini olusturur. Siz bir dinler tarihi
hocasi olarak kugkusuz bu konuyu daha iyi bilirsiniz Ahmet Hikmet
Hocam. Belki benim kastim da dinin 6ziini olusturan kutsalligin ih-
mal edildigine vurgu yapmakti. Clinki Kur’an’in dinyevi igerigini dini
icerikmis gibi okudugumuzda asil o zaman kutsalin safiyetini, mahre-
miyetini ve yiiceligini bulandirmis oluruz. Ben de bu tiir bir iligkinin
saglikli olmayacagini sdylemek istiyorum. Bu konuya parantez a¢tiginiz
icin tesekkir ediyorum. Kutsalligi 6nemsedigime belki bir 6rnek olug-
turur distncesiyle Sudan’s Mahmud Muhammed Taha'dan s6z etmek
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isterim. Onun dine bakig ag¢isinda mistik damar ¢ok gugliidir. Ancak o,
Kur’anda yer alan toplumsal, hukuksal ve siyasal icerige daha akilc ve
gercekei bakmaktadir. Ben de onun yaklagimina sicak bakiyorum. Dini
tecriibemizin deruni tarafinin diger alanlarin tasallutundan uzak tutul-
masindan yanayim. Bu deruni boyut, 6tekine teshir edilmemesi gereken
ozel ve 6znel bir alan olmali. Kuskusuz davraniglarimiz dini tecriitbenin
bize kazandirdig1 bu i¢sel durumun bir yansimasi olarak tezahiir edecek-
tir. Ancak sosyal hayatin pek ¢ok isi, insanlarin kendi ¢aglarinda gelis-
tirecekleri nazariyeler ve uygulama bic¢imlerine havale edilmelidir. Yani
siyaseti, devleti, hukuku ve sosyal dizenlemeleri, mahiyetleri itibariyle
insan dretir, gelistirir ve donigtiriir. Bu alanlari kutsalla i¢ ice alanlar
olarak gérmek dinin asil amaci olan i¢tenligi ve arinmighg: érseler, zayif-
latir ve giderek kutsal kavramina da zarar verir.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Tesekkiir ediyorum. Siz sohbetinizin
baginda Kur’an vahyinin veya kelamin veya Kur’an'in hangi ifadeyi nasil
kullanildigini anlatirken olgulardan soz ettigini ifade ettiniz. O zaman
Kur’an-1 Kerim'de ifadesini bulan “Innehu le-Kur'an’iin Kerim. Fi Kitab-
in Meknun la-yemessubu illa-I-Mubtahharun” ayet-i kerimesini nasil an-
lamamiz gerekiyor? Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Halis ALBAYRAK: Tesekkiir ederim Mustafa Ho-
cam. Bu soru sorulmas: gereken bir soruydu. S6z konusu ettigin ayetler
Kur’an'in Allah katindan oldugunu kabul etmeyen miisriklere cevap ola-
rak indirilmistir. Kur'anda pek ¢ok konuda cevap niteligi tasiyan ayetler
var. Hz. Muhammed inen ayetleri okumaya baslayinca miisrikler, onun
bu sozleri bir cinden aldigini iddia ettiler. Hz. Muhammed’in gair/kahin/
sihirbaz veya cinlenmis oldugunu iddia ettiler. Clinkid kiltirlerinde gair
ve kahinlerin her birinin bir cini olduguna inaniyorlardi. Dolayisiyla sa-
irler ve kahinler cinlerinden aldiklar: bilgileri etkileyici bir dille, yani siir-
le ve secili anlatimla insanlara aktariyorlardi. Onlar, Hz. Muhammed’in
soyledigi sozlerin de cinlerden alinmig oldugunu iddia ettiler. Kur’an'da
onlarca ayet onlarin bu iddialarina cevap olarak indirilmistir. Yukarida
belirttigimiz Gzere s6z konusu ayetler(Vakia 56/77-80) de bu iddialara
cevap niteligindedir. Onun i¢in vurgulu ifade tarzina sahiptirler. & 34 iu\
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Cpeal W1 u)uﬂJ.)]a d)M\Y\wY 0556 Sbs g &S5 (Vakia 56/77-

80) ayet grubunun ilk ayetindeki vurgulu tislup ayetin inkarcilara cevap
olduguna isaret ediyor. Ciinkd ayet sadece bilgilendirici degil, ispat ve
ikna edici bir vurguya sahip. Cevap niteligi tasiyor olmasayd: climlenin
basinda &) edat1 kullamilmaz ve 5'nin haberi konumundaki &7 kelime-
sinin bagina tekit 1am1 gelmezdi. Bu tiir cevap niteligindeki kullanimlari
bir¢ok ayette gorebiliyoruz. Bunlardan bir kagini zikerdelim:

vﬁﬁ-b G S &5 3 V5 by oS el U3k 34 U o 3 s 380 4
Gl 5 5e 55 (Hikka 69/40-43)

dWrg}L@L‘j qﬂlraé.h» U&U»JJ&;MUALQ f;dy)dj.ajm\
(Tekvir 81/19-22)

Jiall b L Js J33 4| (Tarik 86/13-14)

G DU G Al n 688 AU e N 030 4 055 Gl 5 58 415
Ot (Suara 26/192-195)

O 5315 4 B 55301 W% 525 ) (Hier 15/9)

Simdi sordugunuz ayet grubunun ikinci ve tgiincii ayetine gelelim.
Orada da Kur’an'in, cinlerin asla ulagamayacag1; sadece temiz olanlarin
(meleklerin) ulagabilecegi gizli bir kitapta oldugundan s6z edilerek miis-
riklerin iddialar: reddediliyor. Grubun son ayetinde de Kur’an'in kayna-
ginin Alemlerin Rabbi oldugu agikea belirtiliyor. Dolayisiyla bu ayetler-
de Kur’an'in kaynaginin cinler degil, Allah oldugu vurgulu bigimde ifade
ediliyor. Bu ayetler, Kur'an'in 6nceden yazildigina dair bir bilgi vermek
amaciyla indirilmemigtir. Biz tarihsel olarak biliyoruz ki Kur’an karsi-
liklilik iligkisi gergevesmde yasanan olay ve olgulara iligkin olarak vah-
yedilmistir. Bu arada &34l ‘>1\ 2243 Y ayetinin de mushafa abdestsiz
dokunulmayacagina dair olmad1g1n1 belirtmek gerekir.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Hocam ikinci bir husus. Hz. Peygam-
ber hayatta iken vahyin devam ettigini ve o dénemde Kur’an'in daha dog-
rusu Allah’in ve Hz. Peygamber’in 6zne durumunda oldugunu ifade etti-
niz. Muhataplar nesne durumundayd:? Simdi Hz. Peygamber’in vefatin-
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dan sonra gerek Kur’an gerekse muhataplar, eger sizin ifadenizde dogru ise
su ifade kullanildi. Bundan sonra siz Kur’an’a déniin veya siinnete doniin.
Simdi boyle bir olgunun dogru olmadigini, artik 6zgiinligiin devre dist
kaldig1 gibi bir ifade kullandiniz. $imdi bu durumda Mislimanlar o gii-
nin sartlarinda Peygamber diriyken, Allah aktif bir tanrilik misyonu icra
ederken Kur’an etkin gii¢ zira Allah vahyi aninda insanlara indirebiliyor.
Fakat inanan insanlar asr1 saadetten sonra hayat imkani bulduysa bunlarin
Kur'an'la olan o yakin iligkisini veya canli iligkisini nasil anlamak lazim
gelecek? Bu arada da hadisi serif ne kadar saglikhidir degildir bilemiyorum.
Veda hutbesindeki size iki seyi emanet ediyorum hadisini, Kur’an ve stin-
neti hangi anlamda degerlendirmeniz lazim gelecek?

Prof. Dr. Halis ALBAYRAK: Ik muhataplar nesne degil 6zney-
di. Bu bakimdan o dénemde 6zneler aras: iliskiden s6z ediyoruz. Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra iletisimin mahiyeti degisti. Artik
Kur’an'la iligki nesne-6zne arasinda cereyan etmek durumundaydi. Bu
konuda alimler ‘te’vil’ aracini/y6ntemini kullandilar. Ciinkii Kur’an met-
ni kargilagilan yeni durumlara dogrudan ¢6ziim sunmuyordu. Metin sa-
bitti. Hayat ise devingen ve dinamikti. Sabit olan metinle hayatin devin-
gen yapisi arasinda iligki kurmaya ¢alisan alimler pek ¢ok konuda Kur’an
ayetlerini yorumladilar. Yani Kur'an'la iletisim hi¢bir zaman kesintiye
ugramadi. Bunun ilk 6rneklerini Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in uygula-
malarinda da goriiriiz. Dinden ¢ikma olaylari yogun bi¢imde yaganmaya
ve zekat vermeyerek devlete bagkaldirmalar baglayinca Halife Ebubekir
onlara savag agmisti. Oysa Kur’an'da zekat vermeyenlere savas agilmasina
iligkin bir diizenleme bulunmamaktaydi. Ebubekir yorumla bu tiir bir
eyleme karar verdi. Ote yandan Hz. Omer de Kur'an'da agik¢a zekattan
pay verilmesi gerektigi belirtilen muellefe-i kultb’a zekattan pay veril-
memesi gerektigine hikmetmisti. Bugiin de olgunun devingenligi kar-
sisinda Kur’an'la iletisim kurarken ilk halifelerin uygulamalarindan da
ilham alarak Kur’anla iletisimde yontem gelistirilmesi gerektigini ileri
sturtiyorum. Ciinki soziini ettigim ilk iki halifeden sonra olusan miis-
liman digtincesinde ilk iki halifenin Kur’an'la iletisimde yakaladiklar
mantik yer almadi. Modern dénemlerde onlarin inisiyatif alan yaklagim-
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larinin 6rnek alinmasinin gerekli oldugunu belirtmeliyim. Kur’an'in lafiz
olarak icerigi pek ¢ok konuda Mislimanlarin sorularina ve sorunlari-
na dogrudan bir cevap tagimadig i¢in onunla iletisimde yeni tercihler
kullanmak bir gerekliliktir. Dolayisiyla ben Kur’an’la iletisimin modern
donemde kesilmesinden yana bir fikir ileri siirmiiyorum. Aksine onun-
la iletisimde siirekliligin saglanmas: i¢in yeni bir paradigmaya ihtiyag
duydugumuzu iddia ediyorum. Yani kadim usullerle Kur’anla iletisimin
islevselligini yitirdiginden s6z ediyorum.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Hocam bir ti¢iincti konu ben kendimi
ikna etme adina bunlari sizinle paylagtyorum. Varlik alanlarindan s6z et-
tiniz ve Kur'an'in giintimiizde anladigim sekliyle baz: alanlar1 devlete terk
ettigini, 6rnegin hukuk, siyaset, adalet vesaire gibi ekonomi, isletme her
neyse, bunlarin devletin gérevi oldugunu, hatta nikah vesaire gibi husus-
larin da, miinazaa gibi hususlarinda devlet tarafindan ancak halledilebile-
cegini ifade ettiniz. Ama ahlaki ¢ikarimlardan, dini alanla ilgili Kur'an'in
varliginin devam ettigi kanaati hasil oldu. Varsayalim ki tarihte boyle bir
siire¢ yasandi m1 yaganmadi mi bilmiyorum, ancak Islami bir devlet mode-
li ki gindemde ¢ok zaman belli kesimler tarafindan bunlar ifade edilmis,
Kur’an eksenli bir devlet sistemi olsa, bdyle bir yapilanma miimkiin olsa
o zaman devlet dedigimiz seyin aksiyonel hale gelmesinde Kur’an verileri
baz alinabilir mi? Boyle bir alana gitme imkanimiz olur mu?

Prof. Dr. Halis ALBAYRAK: Varlik alanlari tizerinden Kur’an'la
iletisimin amact dinle hukuku, dinle devleti, dinle siyaseti ayr1 kategori-
ler olarak gérmeyi hedefliyor. Bu bakimdan benim 6nerimde Kur’anda
bugiiniin Misliimanina devletin fonksiyonlarina dair malzeme bul-
maya ¢alismak gibi bir hedef s6z konusu degil. Ciinki Kur’anin Hz.
Muhammed’in devlet bagkanlig1 gorevine yonelik iceriginin, bugtiniin
olgusal diinyasinda niibiivvetin bir geregi olarak dini nitelikli icerik ola-
rak goriilmesinden yana olmadigimi belirtmeliyim. Ciinki dinle devlet
arasindaki mahiyet farki beni zorunlu olarak bu y6ne sevk ediyor. Yukari-
da belirttigim gibi din, muhatabini 6zgiir birakmalidur. Ozgﬁr olmayanin
dini olamaz. Ancak devlet ise 6zgirlikleri sinirlandirmak durumunda-
dir. Yani dinle devletin butiintiyle ayr1 mahiyetler olarak goriilmesi bence
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kelami bir zorunluluktur. Her bir peygamberin tecriibesi kendine 6zgii-
diir, dolayistyla yagadig1 cagin kiltiiriiyle i¢ ice olma niteligindedir. Daha
once de belirttigim gibi Hz. Muhammed’in niibiivvet tecriibesi 6nceki
peygamberlerin tecriibesinden apayri bir nitelige sahiptir. Ciinki o, ayn1
zamanda siyasi olarak etkin bir figiirdi. Bu bakimdan Kur’anda huku-
ka, siyasete ve devletin islevlerine iliskin ayetlerin onun peygamberligiy-
le degil, siyasi liderligiyle ilgili oldugunu ileri siiriiyorum. Bu durumda
bir devletin Kur'andaki ahkam tizerine kurulmas: tercihinin bana gére
felsefl, ilmi ve olgusal bir karsilig1 yoktur. Devletler, zamanin gartlarina
ve ruhuna gore yeni formlar kazanarak dinya tizerinde varlik sahnesine
cikarlar. Begeriyet, yeni ihtiyaglara gore devlete yeni islevler yiikler. Bu
alan, Allah’in, baglangicta halife olarak yarattig1 insana birakilmigtir. Ug
bir 6rnekle bu konuyla ilgili sézlerimi tamamlamak isterim. Ornegin ko-
lelik kurumu Kur’an tarafindan degil, insanlik tarafindan kaldirilmistur.
Cinki kolelik dini bir kurum degildi. Sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik
ve sosyo-politik bir gerceklikti. Kur'an'in asil etkin kilinmasi gereken
yani, inang, ibadet ve ahlak alanidir. Zaten dini olan da bu alanlardir.
Kur’an her konuda nihai s6zii séylememigtir. Ciinkt Allah, ilk muhatap-
larin ihtiyaglarini dikkate alarak s6zint indirmistir. O zaman merhum
Akif’in ifadesiyle dogrudan Kur’andan alip ilhami, asrin idrakine soylet-
meliyiz Islam’.

Dr. Mehmet Besim ISMAILEFENDIOGLU: Sayin hocam ¢ok
sag olasiniz. Allah razi olsun bir konuda bilgilerinize ihtiyacim var. Bu
Islam’in yumusak karni edilmis Kur'an'in igerisinde bir taaddiit-1-zevcat
konusu var. Bu taaddit-1-zevcat’in ayetin bir boliimi tizerine inga edil-
digini gortiyoruz. Biz bu ayetin boliimlerine bakiyoruz. Bu ayetin igeri-
sinde kst ifadesi var, adl ifadesi var, bir de “zalike enla te’ulu” ibaresi var.
Bir de ayni strenin 129. ayetinde “velen testetiu en tadilu beynen-nisai
velev harastiim fela temilu kiillel meyli” itadesi var. Bunlarin hepsini deger-
lendirdigimizde bu taaddiit-1-zevcat’in Kur’andan bir karsiligi olmadi-
gint rahatlikla soyleyebilir miyiz?

Prof. Dr. Halis ALBAYRAK: Aslinda Kur’an'in mahiyetinden s6z
ederken, Kur’an'in, geldigi toplumla Allah’in ve Resul’tin girdigi iliskide
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tesekkil eden, tecessiim eden bir sicil, bir kayit olarak kargimiza ¢ikan
bir s6z varlig1 oldugunu séyledim. Bu ¢ercevede bahsettigimiz zaman
Nisa 3’teki ayet yetim kizlarla ilgilidir. Yani normal bir evlilik meselesi
de degildir. Orada aslinda bir meydan okuma da vardir. Yani yetimlere
glciiniiz yetiyor 3er Ser aliyorsunuz. Bir de toplumun avantajli sinifla-
rindan olan kadinlarla ikiger, tiger, dérder evlilik yapin bakalim. S6z ko-
nusu ayette aslinda ¢ok egliligin dortle sinirlandirmas: da yok bana gore.

Cok eslilik aslinda Kur’an'in indirildigi donemde yaygin bi¢imde var
olan bir uygulamadir. Sizin dile getirdiginiz Nisa Suresi 129. ayet de bu
uygulamanin var oldugunu gésteriyor. Ciinkii muhataplara eslerden her-
hangi birini ihmal etmemeleri soyleniyor. Tam anlamiyla adil olamayabi-
lirsiniz. Ancak eslerden herhangi birini ihmal edip bir kenara atmamala-
r1 onlardan isteniyor. Ona da diger eslerinize gosterdiginiz eslik iligkisini
gostermelisiniz deniyor. Fazlur Rahman da Nisa 129. ayete dayanarak
aslinda Kur'an'in tek esitligini 6nerdigini séyliiyordu; ancak ben dyle
bakmiyorum bu konuya. O dénemin sartlarinda ¢ok eslilik benimsenmis
bir uygulamayds; ancak farkli dénemlerde ve farkls kiltirlerde tek eslilik
yaygin olabilir. Ornegin bildigimiz kadariyla iilkemizin Dogu ve Gii-
neydogu bolgelerinde iki, Gig, hatta dort esli erkekler var. Bu kadinlar da
hayatlarindan memnun. Fakat toplumun genis kesimlerinde tek eslilik
yaygin bi¢cimde yaganmaktadir.

Konuyla ilgili olmasi bakimindan Nisa Suresi 34. ayetindeki ifade-
lerin tarihi baglamindaki kiltirel kargiligina deginmek istiyorum. Bu
ayette eslerden herhangi birinin itaatsizligi/evlilikle bagdasmayan ey-
lemleri s6z konusu oldugunda kocanin ona 6git vermesi, eslik iligki-
sinde bulunmamasi ve dovmesi salik veriliyor. Bu ayetin de ¢ok eslili-
gin tecriibe edildigi bir ortama yonelik olarak indirildigini gérebiliyoruz.
Ornegin ikinci asamada uygulanacak yaptirim, kocanin ilgili esiyle eslik
iligkisinde bulunmamasidir. Bu ceza ¢ok esli bir ailede kadina yonelik
olarak takdir edilmistir. Ciinki tek eslilik durumunda icra edilecek yap-
tirim sadece kadina degil; kocaya da uygulanmis olacaktir. Su halde tek
eslilik durumunda uygulanmas: emredilen cezanin hedeflenen kargilig
kalmamaktadir. Bu da gosteriyor ki séziinii ettigimiz ayette de sosyo-
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kultirel sartlar gozetilmis ve ¢ok esliligin yagandig: bir ortamda kargi-
ligin1 bulmugtur. Su halde Kur’an'in vahyedildigi dénemde ¢ok esliligi
sonlandiran her hangi bir bilgiden s6z edemeyiz.

Prof. Dr. Recep KILIC: Halis Hocam ben de ¢ok tesekkiir edi-
yorum. A¢ikliga kavusturulmasini istedigim bir iki husus var zihnimde.
Varlik alanlarini kategorize ederken Mengtisoglu ve Hartmann'i esas al-
diniz. Dolayisiyla da “tabii” ve “tarihi” olmak tGzere varlig: iki kategoriye
ayirdiniz. Biliyorsunuz varlik alanlarinin ¢ok daha farkli sekillerde tasnifi
mumkin. Yaptiginiz tasnifte tarihi varlik alanlari ortak paydasinda din,
hukuk, siyaset ve iktisat birlesiyorlar. Tabii olanla tarihi olan arasindaki
farklilik baglaminda da birisinde zorunluluk hakimken 6biriinde hiirri-
yetin s6z konusu oluyor; ¢linkd tarihi alan denilince akla 6ncelikle insan
unsuru ve insanin trettikleri geliyor. Bu noktada din ile 6bir tarihi varlik
alanlari arasindaki ayrimi yaparken biraz zorlanacagiz gibi gériintyor.
Bu ayirimda temel ilkeler neler olacak? Yani dini diger tarih alanlari olan
hukuk ve siyasetten nasil ayirt edecegiz? Hukuk ve siyaset te insanlar
arasi iligkilerle ilgileniyor. Insan veya insan {iretimi olan herhangi bir
etkinlik ile din kadar hukuk da siyaset te ilgilendigine gére aradaki farks
belirtmek tizere din, degerlendirmesinde insanin Allah ile olan iligkisini
mi esas aliyor diyecegiz? Bir de “Din 6zgiirlestiriyor” dediniz. Din, 6zgiir
birakiyor ama ayni zamanda sinirlama da getiriyor; giinah, sevap, haram
ve helal kavramlar: dinin belirledigi sinirlari da ifade ediyor ayn: zaman-
da. Yani bu ayrim su agidan biraz sorunsal gértiniiyor: Kur’an't din ve ah-
lak alani ile dogrudan iligkilendirdigimizde, diger alanlarla olan iligkisini
nasil kuracagiz?

Prof. Dr. Halis ALBAYRAK: Aslinda konusmamin igeriginde be-
lirttigimi zannediyorum. Insanlar kendi iradeleriyle bir dini secerler veya
kiltiirde kendilerini bir dinsel gelenegin i¢inde bulurlar. Bu se¢imlerin-
de ve dini yikimliliklerini yerine getirirken veya yerine getirmezken
hi¢bir insan veya kurum tarafindan zorlanamazlar. Mimin kendi tutum
ve davranislarini 6zgiirce sergiler. Ozgiirliikten kastim budur. Ancak
Kur’anda devlete, hukuka ve sosyal hayatin diizenlenmesine iligkin ige-

rige dayanarak musliimanlarin 6zgirliklerinin sinirlanmasinin kelami
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acidan yerinde olmayacagini ileri siiriyorum. Eylemlerimizin devlet di-
zeni i¢inde sinirlandirilmasinin dinin emrettigi bir sinirlandirma olma-
mast gerektigini soyliyorum. Miisliman bireyin yapip etmeleri karsili-
ginda Allah’a kargi sorumlu olmalari ayr1 bir konudur. Elbette Kur'an'in
haramlarla ilgili icerigi var. Haramlar dini yasaklar olarak gorilmeli.
Onlar devletin sinirlandirmasi olarak uygulanmaya baglandiginda miis-
liman 6zgurligini kaybeder. Din, sevabin ve glinahin 6zgiirce yasana-
bilecegi bir alandir. Din s6z konusu oldugunda biitiin misliimanlarin
sadece sevap getiren davraniglarda bulundugunu séylememiz mimkin
degildir. Hesap da ahirette Allah’a verilecektir. Kisaca toplumsal hayatta
koyacaginiz sinirlamalar, devletin diizenine iligkindir. Dolayisiyla devlet
ozgirlikleri sinirlar demistim. Benim 6nerdigim yontem kelami nitelik-
lidir. Kugkusuz tartismaya agiktir.

Prof. Dr. Recep KILIC: A¢iklamalarinizdan sunu anladim: Kelam
zaman ve mekén sinirlarina dahil olduguna gore, kelamda dile getirilen
her ne varsa o da zaman ve mekanla mukayyet hale gelir. Dolayisiyla
Kelamullah da zaman ve mekan sinirliliklarindan kurtulamaz; kelamul-
lahta dile dokilenlerin hepsi zaman ve mekan ile kayith olur. Dolayistyla
Kelamullah’in bize getirdigi hakikat mutlak degildir. Kelamullah bize
Allah-u Teala'nin mutlak bilgisini vermez; hitap ettigi insanin o zaman
ve mekanda ortaya ¢ikmis olan ihtiyacina, o zaman ve mekanin sartla-
rina gore cevap vermigtir. Anlattiklarinizdan benim anladigim dogruysa
bu durumda, Kur’an-1 Kerimde hukuk ve iktisat alanlar1 da dahil tarihi
olanla ilgili bildirilenlerin zaman ve mekana gore anlagilmas: gerekti-
gi, ¢inkii bunlarin “mutlak” degil “degisken” oldugu sonucu ¢ikar. Acaba
ayn1 seyi uluhiyet, mebde, mead ve hatta ahlak alanlari i¢in de séyleyecek
miyiz? Yani Kur’andaki uluhiyet, mebde — mead ve ahlak ile ilgili olan
anlatilar da ilk muhatabin anlayigina gére mi anlatilmigtir? Yoksa soziini
ettigimiz bu alanlarda zaman ve mekéana gore degismeyen, “mutlak” olan
hakikatlerden s6z edebilir miyiz?

Prof. Dr. Halis ALBAYRAK: Dinin de tarihi varlik alaniyla ilgili
olduguna iligkin tespitiniz kuskusuz yerinde. Din alanini diger alanlar-
dan ayirirken g6z 6niine alacagimiz husus, din konusunda bilgi kaynag:
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olarak kabul edilen Kur’an'in vahiy tirtinii olmasidir. Burada Islam’1 konu
edindigimizi belirtmeliyiz. Yani Islam s6z konusu oldugunda Allah’in
tarihe kelamiyla dahil oldugunu biliyoruz. Dolayisiyla din, insanin tec-
riibe diinyasini agan bir kaynaga dayali olarak tarihi varlik alanina girmis
oluyor. Bilginin fizik 6tesi bir kaynaktan geliyor olmasi, din ile diger
alanlarin ayrilmas: konusunda bir gerekge olarak kabul edilebilir. Ancak
sorunuzun asil can alict noktasi, fizik 6tesi kaynakli bu bilginin icerigin-

de hangi gerekge ile alan ayrimina gidilmekte olduguydu.

Simdi bu konuyu ele alalim. Kur’an'in iceriginde yer alan bilgilerin
ilgili oldugu alanlarin kategorik olarak ayni varlik alanina ait olup ol-
madiklarina bakariz. Ornegin Allah ve sifatlari, peygamberlik gorevinin
ve tecrlibesinin kayna@i, melekler, ahiret hayati gibi konular felsefi ve
bilimsel olarak temellendirilebilecek tirden degildir. O zaman biz ko-
laylikla bu tir konularin dini oldugunu iddia edebiliriz. Ciinkd bu ko-
nular, insanin temel bilgi alanlarindan bilimin ve felsefenin ¢6ztiimleye-
cegi konular olarak gérinmemektedir. Oysa siyaset, hukuk, devlet, savas,
barig, ekonomi gibi alanlar insanin bilgi edinebildigi alanlardir. Kur’an,
sadece muhataplar: tarafindan kendi imkanlariyla ulagamayacag: bilgi-
leri icermez. Insanin bilgi alanina giren konular: da igerir. Ciinkii o, Hz.
Muhammed’in muhataplariyla girdigi her tiirli iligkinin kaydidir. Do-
layisiyla pek ¢ok konu, insanin, bilgisine ulagabildigi tirdendir. Allah,
kendisini gayb1 ve sehadeti bilen olarak niteler. Insan ise gaybr degil,
sehadeti (gorinen/bilinen) bilir. S6z konusu ettigimiz konular da seha-
det alaniyla ilgilidir. Bu bakimdan tarihsel varlik alaninda degismeyen
yasa olan degisim (sinnetullah) insanin tarihi sertiveninde hep yasana-
gelen bir olgudur. Ben ayrimi bu tiir gerekgelerle yapmay: 6neriyorum.
Aksi takdirde 6rnegin siyaset yapan bir takim insanlar, Kur’an'daki kil-
turel, siyasal, sosyal ve hukuksal unsurlari kendi siyasetlerine alet ede-
cektir. Bu tiir uygulamalar niibiivvet donemindeki etkin ve stirekli olan
Kelamullah’la desteklenemeyecegi icin kategorik olarak ayri bir mahiyet
arzeder. Biitlin alanlarin Hz. Muhammed déneminde niibtivvet ¢erceve-
sinde deruhte edilmesi o alanlarin hepsinin din alaninda oldugunu gos-
termez. Onun i¢in benim 6nerim, Kur’an séyleminin bu anlamda derin
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ve analitik bir ¢oziimlemeye tabi kilinmasidir. Ote yandan benim 6ne-
rim mevcut beseri bilgi 1s1g1nda tiretilmeye ¢aligilmig kelami nitelikli bir
¢abanin Grinidir. Kelami konularin 6znel boyutunun olmasinin yadir-
ganacak bir yani olmamak gerekir. Nitekim Misliiman tefekkir tarihi
kelami ve fikhi alanda-ki ben bu alanlarin Kur’an'la iletigim faaliyetleri
oldugunu séyliiyorum- bize ¢ogulcu resimler sunmaktadir. Bu 6neriyi de
o ¢ogulcu resmin iginde yer alan bir ¢aba olarak gérebilirsiniz. Ciinki
zaten din alaninda her geyin bilimsel ve felsefi anlamda nesnel bir agik-
lamasini bulamayacagiz. Alanin iman alani olmas: bu imkan: elimizden
biytik oranda almaktadir. Ancak tarihin bu kesitinde Kur’an’la iletigim-

bir nitelik kazanabilmesi i¢in gerekli goriiyorum.

Prof. Dr. Recep KILIC: Meramimi belki kisaca su sekilde ifade
edebilirim: Kur'ani anlama konusunda urettigimiz bir paradigmamiz
var mudir? Eger boyle bir paradigmadan sz edebilirsek bunun esaslar:
tizerinde konusabilir miyiz?

Prof. Dr. Durmus ARIK: Buradan yiiriiyebilecegimiz bir saha var
m1? Bu konular1 da bahsedebilecegimiz bir alan var mi? Hukuk gibi,
siyaset gibi, din gibi dinin kisiyle iligkisi vardir. Yani bilgiyle, felsefeyle
iligkisi olarak felsefi bir yént vardir diyebilir miyiz? Dinler tarihi ¢erge-
vesinden baktiginizda bir tanri anlayiglar var hocam. Homo sapiensden
tutun, ginimiize gelin. Hindularda bir tanri anlayig1 var, enkarnasyon.
Huristiyanhkta Tanri anlayis1 var. Iste Kelam, Kelamullah demisler, Isa
Tanri. Yahudilikte birazcik dolagtirilan bir Tanri anlayisi var ama hepsi
de giiya 6zde Monoteist Tanri inancina sahipler. Bir de Kur’an'in sun-
dugu Tanr1 anlayigi var. Yani Kur'an'in sundugu Tanr1 anlayiginda Allah
her seyi biliyor. Allal’in bazi sifatlari, 6zellikleri anlatiliyor. Burada da bir
degisim, doniisiim, muhatabin durumu s6z konusu mudur?

Prof. Dr. Halis ALBAYRAK: Kiymetli Hocam, Enfal Suresi 65-
66. ayetle iliskilendirerek sordugunuz soruya iliskin sunlar soylenebilir.
Oncelikle Allah’in her seyi bildigine iliskin ifadeler Kur'anda ¢okea yer

alir. Allal’in bilgisinin mahiyeti hakkinda kelamcilarimizin tartigmala-
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rin1 biliyoruz. Burada bu tartigmalara yer vermek dogru olmaz. Vahiy,
muiminlerin ve diger gruplarin yapip etmelerine iligkin siireci izlemisgtir.
Kur’an, teorik nitelikli bir s6z varlig1 olmaktan ¢ok Hz. Muhammed’in
kavmiyle girdigi iliskideki tikel yasam durumlari, olaylar ve olgular tize-
rine konugan bir s6z varligidir. Bu bakimdan Kur’an'in igerigini ilk mu-
hataplarin somut yagam durumlari baglaminda degerlendirmek yontem-
sel bir gerekliliktir. Her bir soziin somut bir yasanmiglikla su veya bu
sekilde iligkisi vardir. S6ziind ettiginiz ayetler de savas Oncesi ve savas
esnasindaki muhataplarin psikolojik durumlariyla ilgili olarak okunma-
lidir. 65. ayet, Hz. Muhammed’e miiminleri savasa tegvik etmesi emriyle
baglar. Onlar: psikolojik olarak savasa hazirlamak, kuvve-i maneviyeleri-
ni gliclendirmek i¢in bir miiminin 10 kafire galip gelecegi soylenir. Bu,
diismanin sayica ¢ok olusuna kargi alinmis psikolojik bir tedbirdir. Bu
ifade, tarihsel varlik alanindaki bir yasadan s6z etmemektedir. Bu her-
hangi bir varolana dair gercekligi resmetmez. Dolayisiyla 66. ayetteki
Allah’in onlardaki zafiyeti gdrmesi ve artik bir miiminin iki kafire galip
gelecegine iligkin s6zii, miiminlerin savagtaki performanslarina iligkin
bir degerlendirmedir. Burada Allah, bilmedigi bir geyi bilir hale gelmez.
Bu tiir bir ifade, insanlarin hallerinin degismesi tizerine onlarin mevcut
durumlarina uygun yeni bir séziin sdylenmesinden ibarettir. Allah’in bil-
gisinin degismesi soz konusu degildir. Su anda bardag: elimde tutuyo-
rum. Bir siire sonra bardag: sehpanin tizerine koyuyorum. Allah, her iki
durumu da biliyor. Degisen sey, bardakla benim aramdaki iligkidir. Yani
degisen insanlarin ve nesnelerin durumudur.

Prof. Dr. Recep KILIC: Oziir dileyerek araya girmek istiyorum:
Kur’an bize “mutlak” bir sey sdylemiyor da ona yonelen her zihne “gore”
bir sey s6yliiyorsa eger, bu durumda ne yapacagiz? Boyle bir durumda
Kur’an'a yonelmenin bize ne getirisi olacaktir?

Prof. Dr. Halis ALBAYRAK: Kur’an'in igeriginde uluhiyete dair
sozlerin farkli kiiltirlerde, farkli donemlerde farkli anlamalara konu ol-
mas1 insanin mahiyetinin bir geregidir. Ornegin ilk muhataplarin zihin-
lerinde olugan Allah tasavvuru ile sonraki asirlarda kelami tartigmalar
sturdiiren alimlerin Allah tasavvurlar: ayni degildir. Ciinki Kur’an'la ile-
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tisim, her bir insanin kendi ufku, birikimi ve bilgisi ¢ercevesinde gergek-
lesir. Her bir miiminin ayn1 tanri tasavvuruna sahip olmasinin gerekliligi
fikrini besleyen faktorlerden biri, tarihte kelamcilarin Kur’andan kelami
sonuglar tiretme yontemleridir. Bu yonteme baktigimizda her bir miite-
kellim trettigi sonucu, gerceklestirdigi kelami yorumu ‘insan’t muhatap
alarak yapmistir. Oysa ‘insar’, zihinde varliktir. Harig¢te onu bitin yon-
leriyle temsil eden bir tikel var olan yoktur. O zaman Kur’an'da Allah’a
dair anlatilarin tek bir formda anlagilip harigte var olmayan ‘insan’a su-
nulmasi ¢abasi, zihinlerde tekgi bir anlayisi gindeme getirmigtir. Oysa
mubhataplar devingen, hayatin iginde siirekli degisen sartlarda hayatlarini
strdiiren, bilgisel, kiiltirel, sosyal ve ekonomik arka planlar: farkli olan
insanlardir. Bu bakimdan ‘birey i¢in kelam’ ydntemini tercih etmek daha
dogru bir yol olmali. Allah tasavvuruna iligkin agik bir 6rnek vermek
gerekirse, ilk Miislimanlarin/muhataplarin Tanr1 tasavvurunun sonraki
dénemlerde degisime ugradigini goriiriiz. Ilk muhataplar Allah hakkin-
da Kur’an'daki antropomorfik nitelemeleri sorun edinmemigken sonraki
dénemlerde mitekellimler bu ifadeleri tenzih doktrini ¢ergevesinde yo-
rumlamay1 zorunlu gérmiislerdir.

Durmus Hocam'in degerlendirmesine katildigimi belirtmeliyim.
Ancak Tanr1 hakkindaki tasavvurlarin degisiminin Kur’an sonras: da de-
gisime tabi oldugunu ilave etmeliyim. Kur'anda 6ncelikli amag ilk mu-
hataplarinin benligine Allah inancin: yerlegtirmek oldugu i¢in konuyla
ilgili Kuran ifadeleri de bu amaca yonelik olarak kodlanmugti. Ornegin
Allah, Kur’anda bir kral gibi tanitilir ve onun tahtindan ve ordularindan
s0z edilir. Bu tir antropomorfik ifadeler, siiphesiz ilk muhataplarin so-
muttan soyuta evrilebilmelerinin kisa siirede miimkiin olamayacagindan
kaynaklanmis olabilir. Yukarida da degindigim gibi sonralari tenzihgi bir
yaklagimla Tanri’nin agkinlig fikri benimsenmeye baglanmugtur.

Prof. Dr. Durmug ARIK: Cok tesekkiir ederim. Aslinda pek ¢ok
sorum var ama ben az ve 6z olarak Dinler Tarihi bakis acisin1 da goz
oniinde bulundurarak bir soru sormak istiyorum. Zihine ¢ok sey, ¢cok
soru geliyor bu konusmalardan dolayi. Gergekten zihnimizde olduk¢a
cok sayida pencere agildi. Kur’an’t bundan sonra biraz daha farkli oku-



II. BOLUM SUNUMLAR VE KATKILAR 157

maya calisacagimi séyleyebilirim kendi adima. Clinkd mealleri okuyo-
ruz, meallerin her biri belki de sizin bu s6ylediginiz anlattiginiz konular
cercevesinde de tesekkiil etmis olabilir. Cogunlukla tefsirden rivayet tef-
sirlerinden almiglar neyse gelenekte Gylece vermigler. Guncel mealler-
de sizin bakis aginizi pek yakalayamiyoruz. Belki bu baglamda tavsiye
edebileceginiz bir sey olabilir mi onu sizden istirham ederim. Ikincisi,
Peygamber efendimiz diger peygamberlere 6nceki peygamberler, Kur’an,
dinin anlagilmasi, peygamberlerin misyonu, teblig diyoruz. Sizin bir ya-
zin1zt okumustum, teblig ile davet ile ilgili. Simdi dinlerin 6zii ya da di-
nin 6zi, Kur'an'in 6z, insanlik tarihi géz 6niinde bulundurularak, pey-
gamberlerin vahyi tasiyict birer elciler oldugunu g6z 6ntiinde bulundura-
rak, peygamberlerin gérevi tebligdir demistiniz siz galiba. Bir yazinizda
okumugtum. Bir de davet kavramini kullaniyor Kur’an-1 Kerim. $imdi
tebligin mahiyeti nedir? Davetin mahiyeti nedir? Peygamberler tarihini
de g6z 6niinde bulundurarak Islam’in evrenselligine ve muhtevasina na-
sil bakarsiniz?

Prof. Dr. Halis ALBAYRAK: Kur’an'in manasinin ortaya koyul-
mastyla ilgili, kesfiyle ilgili sorunlar ¢ok degildir. Ama bizim Kur’an'la
nasil iletisime gecegimiz sorunu vardir. Onun i¢in iletisimden bahsedi-
yorum. Kur’an’t anlama sorunu yok, Kur’an't yorumlama sorunu da yok.
Ben yorum yerine ‘tercih’ eyleminin gerekliligine inaniyorum. Ciinki
modern dénemde artik yorum da Kur’anla iletisimde islevselligini kay-
betmis goriiniyor. Ornegin kolelerle ilgili Kur'an ifadelerini metinden
uzaklagsmadan nasil yorumlayabiliriz? Yorum bu gibi konularda imkan-
s1z hale gelmistir. Kur'an’in vahyedildigi tarihlerde kolelik sosyo-kiiltiirel
bir olgu olarak var olan bir olgu idi. Bugiin kolelikle 6zdes sosyal bir
kurumdan s6z edemiyoruz. Bu bakimdan artik Kur'an'in indigi done-
min sosyo-kiiltiirel, sosyo-politik, sosyo-ekonomik ve hukuksal icerigine
iligkin ifadelerini yorumlamayla glinimiz baglamina tagiyamiyoruz. O
zaman bu tiir icerikleri din alanindan ayirmay: denedigimizde te'vil'in
yerine ‘tercih’i koymak durumundayiz. Yani Kur’an'la iletisimde i¢inde
bulundugumuz olgusal durumu dikkate almamiz gerekir. Vahyin iletisgim
yontemi de muhatabin i¢inde bulundugu olgusal durumu dikkate almak
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seklinde tecelli etmisti. Biz de vahyin yontemini izleyerek ¢agdas olguyu
dikkate alan bir iletisim yolunu bulmak zorundayiz. Benim énerim bu
tiir bir iletisimi varlik alanlar: tizerinden yapabilecegimize dair bir fikre/
kanaate dayaniyor. Yani her meal, aslinda Kur’an'in manasini bir bi¢imde
okuyucuya yansitabiliyor. Ancak ulagilan bu mana ile miislimanin nasil
bir iletisime gececegi konusu ciddi bir sorunsal olugturuyor. Bu sorunsal
Uzerinde aragtirmalarim, ¢abalarim ve sorgulamalarim sonucunda varlik
alanlari Gizerinden bir okumay1 6nermis bulunuyorum.

Sundugum bir bildiride teblig ve davet kavramlarini Kur’an cerce-
vesinde analiz etmeye ¢alismistim. Ulastigim sonuca gore teblig sadece
peygamberlerin gorevidir. Clinki teblig, nebinin, kendisine vahyedileni
oldugu gibi muhataplara ulastirmasi/iletmesidir. Oysa peygamber olma-
yanlar vahiy almadiklar: i¢in muhataplara onu ulagtirmak gibi bir eylem-
lilik i¢inde olmazlar. Olsa olsa peygamberin vahyettiklerinden anladik-
larini, yorumladiklarini, ¢ikarimlarini 6tekiyle paylagabilirler. O zaman
paylastiklari, kendi 6znel tasarruflari oldugu i¢in bu paylasima teblig de-
memiz kategorik olarak miimkiin gériinmemektedir. Belki bu paylagimi
davet kavrami i¢inde miitalaa edebiliriz. Davet, bir bakima tanitim/pro-
paganda kategorisinde gorilebilir. Tarih boyunca bu tiir faaliyetler hep
olagelmistir.

Ote yandan iyiligi emretmek ve kotiiligii yasaklamak da tarihte dev-
letin kolluk kuvvetlerinin bir gérevi olarak yerini almistir. Kur’an'da yer
alan bu emir, hisbe teskilat: araciligiyla uygulama alani bulmustur. Gi-
niimizde yanlis bir yaklagimla iyiligi emredip koétiliikten men etmenin
her bir Mlisliman bireyin gorevi gibi anlatilmaktadir. Bu anlatima dayali
bir uygulamanin yasandig bir toplumda kargasadan bagka bir durum
hasil olmaz. Iyiligi emretmek ve kotiiliikten men etmekle ilgili ayetle-
rin Medine déneminde inmesinin temel sebebi bu gorevin devletce icra
edilmesinin distinilmiis olmas: olsa gerektir.

Bir dinin 6ziinden bahsedebilir miyiz Kur’an muhtevas: igerisinde?
Sorusuna gelince dinin 6zt hakkinda dinler tarihi noktay: nazarindan,
telsefi noktay: nazardan farkli seyler sdyleyebiliriz, antropolojik olarak
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farkli seyler soyleyebiliriz, insanin mitoloji ile tecriibesi baglaminda fark-
I seyler soyleyebiliriz. Ancak kelami yonden eger soyleyeceksek bir cer-
ceve icerisinden konugmak zorundayiz. Orada da Allah'in birligini ve
her geye giicti yeten o temel sifatlarini merkeze alarak bir Tanri inancini,
muhabbeti 6ne cikar. Oteki icin de celali 6ne gikabilir. Biraz 6nce Recep
Hocam'in séyledigi gibi her bireye gore farkli tecelliler de bulunabilir.
Ornegin Hz. Ebu Bekir'in yapisiyla Omer’in yapisi, mizaci arasinda ¢ok
buytik farklar var. Ama her biri de muvahhid degil mi? Ama muvah-
hidliklerin tonlar: farkli. Yani Allah’a teslimiyetleri 6ztinde belki benzer;
ama teslimiyetlerinin tonlar: farkli. Yani burada Kur’andan Allah’in bir-
ligi, kudreti, O’'nun her seyi biliyor olusu, giici, yetiyor olusu, her seye
hakim olusu, egemen olusu gibi belli esaslar bulabiliriz. Bugiin 6yle bir
noktaya da gelinmis durumda ki Allah’in zaman ve mekan 6tesi agkin
niteligini anlamak daha kolay oluyor. Yani su dijital dinyada insanin
kurdugu egemenlik tablosuna baktigimiz zaman Allah’in egemenligiyle
ilgili bir tereddiide diismek akil kar1 degil. Insanlar bu egemenligi tesis
ettiklerine gore bunun tecriibelerinden yararlanarak Tanrt’ya inancimizi
da her birimiz kendi mizacimiza, ¢evremize gore olusturabiliriz. Ama
hi¢birimiz Islam adina konusmayacagiz. Islam sunu soyle séyliiyor den-
meye baslandig1 an sikinti orada bagliyor. Bizler kendi din anlayigimizi
otekine dayatmak yerine 6nermeyi tercih etmek durumundayiz. Cogulcu
bir yap1 her zaman varligini stirdiirecektir.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Hocam ¢ok tegekkiir ediyoruz. Bunlar:
guzel guzel konuguyoruz. Ancak gerek okullarimizda gerek tamami bi-
zim Islam entelektiielleri diyecek oldugumuz kitlenin arasinda su ko-
nustugumuz seylerin bir kismini konusacak olsak ilk basta belirttiginiz
gibi hemen kiifiirle, itham ediliriz. Diyanette ¢aligtigim dénemde ismi
onemli degil kurul Gyesi profesor bir arkadagimizla cezai kurallarla il-
gili konustuk. Islam'daki cezai kurallarin temeli caydirict olmasidir, bu
da hikmiin indigi dénemde uygulamalar esas alinarak hikmedilmigtir.
Bugtin esas olan bu cezai kurallarin arkasindaki caydiricilik 6zelligi yani
makasidlardir. Eger hirsizhig1 caydiracak ciddi bir cezai miieyyide koy-
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sak bu Islami olmaz m1 deyince olmaz dedi. Siz bir adama 6liim cezas
vermeseniz veya kisas uygulamasaniz, ancak adam 6ldiireni on bes yil
hiicrede kalmak kaydiyla miebbed hapis cezasi ile mahkum edip 6lin-
ce cezaevinden cikarsaniz bir kéy veya kasabada g, dort tane adamin
bu sekilde cenazesi de sehir veya kdye gelmis olsa kolay kolay kimse
adam 6ldiirmeye cesaret edemez. Bu uygulama Islami olmaz mu diye sor-
dum. Bu tarihselcilik diye kargilik verdi. Bu arkadag batililar: da taniyan,
okuyan birisi olaya 6yle bakiyor ve bir tefsirci. Bu standartlarda ingallah
dogru bir yere gideriz. Bir vaaz esnasinda uli’lemr konusunu agiklarken
insanlar1 ult’lemr diye diye dokunulmaz varliklar haline getirdik dedim.
Ult’lemr ile ilgili tefsircilerin bir kismui diyor ki “Veltekiin minkiim timme-
tiin yed'une...” ayetini esas alirsak bu ayetteki emir sahipleri tilema, din
adamlaridir. Ben biraz bu konuda oraya dogru biraz kaydim gibi geliyor.
Yani insanlara dogruyu, iyiyi, giizeli ve hakikati anlatan emir sahiple-
ri bunlardir. Bagimizda bir idareci varsa onu uyacagiz. Eger idareci bizi
yanlisa yonlendiriyorsa uyma hakkimiz yok ve kars1 ¢cikmak zorundayz.
Ben konugmanizdan ¢ok istifade ettim. Tesekkiir ediyorum.

Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN: Biraz ge¢ geldim ama gorebildigim
en son izahinizdan hareketle bir sey sormak istiyorum. Tanri’'nin fark-
li zamanlarda vahiydeki ytzleri, birisi cemal bazen birisi celal dediniz.
Hristiyanlar biyiik oranda cemal sifatin1 6ne ¢ikartirlar, Yahudiler de
biytik oranda Celal tizerinden gidiyorlar. O zaman Tanri ile ilgili de bi-
zim biraz kelami dogrultuda bilgilerimize, sizin vahye dayal: engin bilgi-
nize gore hakikat kimsenin elinde degil? Tanr ile ilgili son sozii sGyleme
yetkisi de kimsenin elinde degil. Yani bir Misliman ¢ikip da Tanrr’yla
ilgili en dogru bilgiyi Kur'andan aliriz diyemez. Dolayisiyla evrensellik
adina da kimse bir sey séyleyemez sanki.

Prof. Dr. Halis ALBAYRAK: Tesekkiir ederim. Cok giizel bir nok-
taya temas ettiniz. Evrensellik bir iddiadir. ‘Kur'an’in evrenseldir’ 6ner-
mesi mantiksal olarak, tarihi olarak, insani olarak, ilmi olarak, felsefi ola-
rak temellendirilebilir bir sey degildir. Fakat bir Miisliman Kur’andan
cikardig: pek ¢ok degerin evrensel oldugu iddiasinda bulunabilir. Bir
Miusliman ben herkesin Allah’s birlemesini ulagilmas: gereken bir hedef
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olarak goriiyorum diyebilir. Yani Allah’s birlemenin evrensel planda ger-
ceklesmesini istiyorum. Kur'an'in evrenselligi iddiasindan ziyade Miis-
limanlar olarak bizlerin evrensellik iddiamiz olabilir. Kur’an éncelikle
muayyen bir dille ve muayyen bir kiiltiirel ortamda tarihe girdigine gore
onun evrenselliginden séz etmek gerekgelendirilebilir bir sey olamaz.
90’L1 yillarda Tiirkiyede tarihsellik, evrensellik ve tarihselcilik gibi konu-
lar yanlis bir zeminde tartigildi. Bu tartigmalara katilanlar bu kavramla-
r1 kendi 6znel algilari tizerinden tanimlayarak konuyu miizakere ettiler.
Dolaysiyla tabir yerindeyse havanda su déviilda. Aslinda tarihsellik ev-
renselligin zidd: degil. Tarihselligin zidds, tarihtstilik olsa gerektir. Ta-
rihselcilik ise Tanri, din gibi kavramlara dayali olmayan felsefi bir akim
olarak 6zellikle Alman filozoflarinin tercih ettigi bir digtinis bigimiydi.
Bu filozoflar, fikirlerini herhangi bir kutsal metnin baglayiciligina veya
herhangi bir dinin teolojisine atifta bulunarak temellendirmiyorlardi.
Dolayisiyla dini kayg: tagtyarak Kur’an'la iletisim kurmaya ¢aligan her-
hangi bir alimin veya mitefekkirin tarihselci olarak nitelenmesi bilgisiz-
ligin sonucu olsa gerektir. Eger Kur’an'la yorum yoluyla iletisim kuran
cagdag alim ve digtinirleri tarihselci diye nitelersek 6yle zannediyorum
ki bu nitelemeyi yapanlar da dahil olmak tzere hi¢ kimse tarihselci olma
nitelemesinin diginda kalamaz. Ciinkii her bir alim, -buna yeni selefi
alimler de dahil- az veya ¢ok yoruma bagvuracag: i¢in tarihselci nite-
lemesini hak ederler. Clinkii yorum, metinle olgu arasinda vahyedilir-
ken varolan dogrudan iligkinin yetersiz/uygunsuz/gecersiz olabilecegi
distncesine dayali olarak dogan bir ihtiyactir. Bu durumda tarihselcilik
ve evrenselcilik eksenindeki tartigmalarin mantiksal tutarlihigindan soz
edemeyiz.

Prof. Dr. Recep KILIC: Hocam murat edilen o farkli anlamlarda
yukleniyor. Seyfettin Hocam'in ifade ettigi aydinlanmadan ¢ok 6ncesi-
ne de gotirebiliriz. Sofistler, insan1 her seyini 6lgiisii olarak kabul eder,
hakikatin bilinemeyecegine bir zit olarak esyanin hakikati sabittir derler.
Dolayisiyla her donem, herkes icin gegerli bir takim hakikatler vardur.
Oyle degil mi?
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Prof. Dr. Halis ALBAYRAK: Zaten varlik alanlarindan s6z eder-
ken onu séylemek istiyorum. Her alanin hakikati kendi i¢indedir. Yani
alanlarin yasalar: orada yerlesiktir, ilkeleri orada bellidir. Yani siz sivilara
hayir siv1 degil kati diyemezsiniz. Soyut alanlarda da ayni sekilde her bir
alanin kendi kanuniyeti ve hakikati vardir. Yani ‘esyanin hakikati sabittir’
onermesi ¢ok yerinde bir 6nermedir.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Hocam Allah raz: olsun. Hocalarim-
la giizel katkilar da bulunuyorlar. Acaba sdyle bir sey digiintilebilir mi
burada? Ben beyin jimnastigi yapiyorum sizin bu konusmalarinizla ilgi-
li olarak; dinler tarihinde 6zellikle Hiristiyanligin Pavlus’la birlikte bir
evrensel nitelik tagidigi veya karaktere dontgtirildigi iddiasini bili-
yoruz. Ondan 6nce de Kur’an-1 Kerim kavramlarindan hareket edersek
her peygamberin lokal bir bolgeye veya kavme inmis oldugu hatta Hz.
Isanin da evrensel bir peygamber olmadigi, ilk muhataplarinin soydag:
Yahudiler arasindan se¢ildigi noktasinda degerlendirildigini digtiniiyo-
ruz. Bu baglamda disiiniildiginde evrenselligi peygamberlerin dinleri
teblig ettigi kitlelerle veya cografyayla alakali bir kavram gibi goriip Vema
erselnake illa rabmeten lil alemin” Vema erselnake illa kiffeten linnas” veya
“ya eyyiiben nas” gibi ayetleri bu manada evrensellikle iliskilendirmek
miimkiin olabilir mi?

Prof. Dr. Halis ALBAYRAK: Kur’an’in bitiin insanlara hitap eden
bir kitap oldugu muslimanlarin bir kabultdiir. Belirttiginiz gibi Hristi-
yanlikta da kendi kitaplarina/dinlerine dair bu tiir bir kabul vardir. Bu
kabulden yola ¢ikarak Kur’an'in evrenselligi ileri strilir. Sizin sézlini
ettiginiz ifadeler de bunun delili olarak gosterilir. Kur’an, 6ncelikle Hz.
Muhammed’in kendi toplumuna ydnelik bir hitaptir. Tefsir alaninda
akademik caligmalar yapanlar onun bu yoniind ilgili literatir Gzerin-
den kolayca goriirler. Kur'an'in Arapca olusu ve bir kiltir ortaminda
tarihe girisi zorunlu olarak ondaki mesajlarin, o kiltiiriin anlam kodlar1
tzerinden sekillenmesini dogurmustur. Clinkd peygamberligin 6ncelik-
li amaci hitap edilen ilk muhataplarda inang, tutum, diinya goérisi ve
davranis degisimini gerceklestirmektir. Kur'an da bunu yapmustir. Or-
negin Kur’anda kolelikle ilgili hitkiimler bulunur. Kur’an'in bu konudaki
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icerigi belli ki indigi toplumdaki yerlesik bir uygulamay: diizene sok-
mugtur. Ancak insanlik, modern dénemde kolelik sinifinin varligina son
vermigtir. O halde Kur’an’in biitiin ifadeleriyle evrensel oldugundan s6z
edemeyiz. Ornekler cogaltilabilir. Allah, muhatapla iletisimin getirdigi
bir gereklilikle kuskusuz onlarin giindeminde ve hayatinda olan olay-
lar1 ve olgulari gozeterek vahyetmistir. Kur’an'la iletisimi varlik alanlari
tzerinden kurmaya ¢alisirsak Kur'andaki dine dair konular: digerlerin-
den ayirabiliriz. Sonug olarak Miislimanlar baglangictan beri Kur'an'in
degerlerini ulagabildikleri biitiin cografyalara tasimiglardir. Belli ki onlar,
Kur’an'in sadece kendi toplumlar: icinde kalmasini istememis ve onun
mesajini yaymaya ¢alismislardir. Iste bu duygu, inang ve diisiincenin te-
melinde Kur’an'in biitlin insanlar1 muhatap alan bir kitap oldugu kabuli
olsa gerektir. Yani her Misliiman Kur’an’t biitiin insanliga hitap ettir-
mek ister. Ancak Kur'an'in ilk muhataplar: ilgilendiren yerel ve tarihi
nitelikli unsurlarinin evrensel oldugunu iddia etmek, bilimsel ve felsefi
olarak temellendirilemez. Konuyu dil-hakikat iligkisi ¢ercevesinde felsefi
bir tartisma zeminine tagimanin yeri olmadigi i¢in bu kadarla yetinmek
yerinde olacaktur.

Prof. Dr. Durmus ARIK: Kilanlar var. Christoislam diye bir yeni
dini hareket var. Hristiyanlikla Islam’i birlestiren bir dini hareket.
Avustralyada Katolik olarak kendisini tanimlayip ama ben namaz kilan
bir Katolik Hristiyanim diyen gruplar da var

Prof. Dr. Halis ALBAYRAK: Verdiginiz bu bilgi i¢in ¢ok tesekkiir
ederim. Ortak ¢aligma yiirtttigim bir Alman teolog da Kur'an'in pek
¢ok degerini kendi hayatina tagidigini benimle paylagmisti.






KUR'AN’A YAKLASIM NASIL OLMALI YA DA
GENELDE BENiM YAKLASIMIM NASILDIR?
Prof. Dr. Muammer ESEN ™

Her seyden 6nce sunu séylemek gerekir ki, Kur'an Dinin (Islam)
asil yegine kaynagidir. Bu itibarla Kur’an, dinin itikadi, ameli, ahlaki asil
kaynagini olusturur. Din, (Islam), Allah’in olduguna ve O’nun nezdin-
de de din Islam olduguna, (‘inneddine indallihi’l-islém) ve dinin kitabs
da dinin sahibinin gonderdigi Kur’an olduguna gore, dinin asil biricik
kaynag: Kur'andir. Yine bu baglamda din tiimiyle Allah’indir. Nitekim
bu ytzden -Allah’in Kur'anda belirttigine goére- basta dinin kendisine
indigi Hz. Muhammed olmak tizere biitin muvahhid, mimin, muslim

olanlar “Dini, (Islam), timiyle Allah’a 6zgi kilarlar.”

Zira dinde ortaklik, sirk, sirket olmaz. Allah’tan bagkasi Dine (Is-
lam) bir sey katamaz, ondan bir sey eksiltemez. Onun dininin el¢ileri
olan resuller de dine ekleme/eksiltme yapmazlar. Onlar dini, Kur’ans,
vahyi, ona bir sey katmadan, ondan bir sey eksiltmeden aynen oldugu
gibi bildirir (teblig), agiklar (tebyin), mujdeler (tebsir), uyarirlar (inzar-
nezir). Bu Allah’in Kur’an'da belirttifine gore onlarin goérevidir zaten.

Stinnet dedigimiz sey, genel sozciik anlamiyla, Hz. Peygamber'in
hadisinde gectigi Uzere, iyisi de kotiisi de olan gelenek, gidisat, tore
demektir. Bu manada stinnet dinen baglayici olmaz. Ama Dinin,
Kur’an'in, vahyin asil ilk muhatab: ve el¢ilik gorevi olmaklig itibariyle,
Hz. Peygamber’in onu (Kur’an) uygulamasi, hayata gecirmesi anlamin-

15  Prof Dr. Muammer ESEN Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Kelam Ana Bilim Dali
Ogr ﬂyesi (Em.)
16 Zimer,11; Mi'min, 14.
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da Peygamber Siinneti, dinen 6rneklik olusturmas: cihetiyle dinen bizi
baglar. Zira bu cihetiyle Siinnet, Dini, Kur’an’t uygulamak, ona hayatiyet
kazandirmak, onu hayata gecirmektir.

Stinnet hadis farklihigina da dikkat etmek lazim. Stnnet, fiili bir
durumu, hadis ise sozle ilgili bir durumu ifade eder. Yani Siinnet uy-
gulamay1 ifade ederken, hadis bir sey sdylemeyi ifade eder ki, bu, Hz.
Peygamber'den sadir olmugsa ve dinle de ilgili ise, o da dinen bizi bag-
lar (ilzam). Bu baglamda Siinnet Hz. Peygamber’in dini uygulamalarini
ifade ederken, ayni zamanda hadis de onun dini agiklamalarini (beyan)
ifade eder ki, bu durum gérmezden gelinemez.

Vahyin/Kur’an’'in Ontolojik Mahiyetine iliskin Kisa Miilahaza

Yukarida Kur’an'in kaynakligina iligkin s6zlerden sonra sunu belir-
telim ki, Kur'an'in/vahyin mahiyetine iligkin sGylenenler, insan ontolo-
jisini, bilgisini, epistemolojik yapisini agan spekilatif seylerdir. Bu konu
her ne kadar basta kelam olmak tizere baz: disiplinlerin konusu olmugsa
da, bu hususta herkesin ortak hakikate ulagmasi mimkiin olmamastir, ol-
maz, olamaz da zaten. Aksine bu konu baglaminda birtakim mezhepsel
tartismalara, bolinmelere, hatta birbirini tekfire, mihnelere kadar gidil-
mis, is 6ldirmelere, hapislere kadar vardirilmistir.

Kelamin bu konudaki tartigmas: daha ¢ok Kur'an'in yaratilmig-
lig1 (mahlak) / yaratilmamighg: (gayr-1 mahlik) tzerinde olmustur.
Mu’tezile, Cehmiye gibi firkalar, bir¢ok gerekge ileri stirerek!” onun yara-
tilmig oldugunu; buna kargilik Ehl-i Siinnet i¢inde 6zellikle lafizcy, lite-
ral okumay1 mezhep edinmis Hanbeli Selefiligi ise, Kur’an'in yaratilma-
mug, gayr-1 mahluk oldugunu 6liimine savunmuglardir. Dahasi1 bunlarin/
bu mezhep miintesiplerinin pek ¢ogu, harfleri, sesleri bile gayr-1 mahluk
saymistir.

17 1. Sozlerin en giizeli olusu. 2. Lafinin Arapga olusu. 3. Allah’in zati disginda kadim
bulunmamast. 4. Allah'in kelimesi olarak zikredilen Hz. Isa'nin mahluk olmas:. 5. Kur'an
kadim olsayd: hitap ettikleri de kadim olurdu. 6. Kur'an'in okunan isitilen kitap olmasi. 7.
Ayetlerin ntizul bakimindan 6nceligi sonralig1.
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Ehl-i Stinnet’in Egari-Maturidi (ki bunlar, Kelamullah’a iligkin go6-
ruglerini Sifatiyye diye anilan ve Ehl-i siinnetin ilkleri (evail) sayilan Ibn
Killab ve arkadaglarindan almigtir) Kelami genel kanadi ise, bu iki kargit
grubunun ortasinda konuglanarak, Kelamulldh'in ména, nefsi, enfisi ke-
lam olarak yaratilmamig (gayr-1 mahluk); buna kargilik lafiz, lafzi kelam
yoninden ise yaratilmig (mahluk) oldugunu ileri stirmiislerdir. Dolay1-
styla bunlar Hanbelilerin aksine, sesleri, okuyanin okumasini yaratilmig
kabul etmiglerdir. Zira bunlara gore yaratilmamis bir mana olan Allah
kelam1 dile getirildiginde (lafiz) yaratilmig olur. Mana da denilen nefsi,
enfiisi Allah kelam: (ki bu kadimdir), Ibranice, Ibranca ifade edilince
Tevrat, Aramca ifade edilince Incil, Arapga ifade edilince Kur'an olur.
Buna gore mana kadimdir ama ifade kadim degildir. (Not: Her haltikar-
da butiin mezhepler onu Allah kelam: sayar.)

Kur’an Tarihi Uzerine

Bu konu tzerinde burada durmak istemiyorum. Zira konu bizim
Kur'an’a bakigimizin disinda daha ¢ok teknik bir konu. Ve bu hususta
bir¢ogu oryantalistlere ait olmak tizere gegmisten giiniimiize birgok ¢a-
ligma yapilmistir. Bunlar esasen Kur’an tarihinden ¢ok mushaf, mushaf-
lagma tarihidir. Ben burada kendi a¢imdan sunu séyleyeyim: Bazilarinin
tarkls tarih anlayislar: aksine, ben, okuduklarimdan hareketle vahiy ya-
zarlarinin varligina ve peyderpey inen ayetleri yaziya gecirdiklerine ina-
ntyorum. Bu baglamda vahyin daha Hz. Muhammed hayattayken tedvin
edildigini digtiniyorum. Aksi, bagkaca ithamlar1 dogrudur. Cem’i, mus-
haflagmasi, ¢ogaltilmasi, noktalama, hareket vs. ayr1 bir konudur.

Kur’an'in Tarihselligi (-Evrenselligi) Uzerine

Gegmiste (de) ama daha ¢ok modern zamanlarda tizerinde durulan,
tartismast yapilan konularin baginda gelen hususlardan biri de Kur’an'in
tarihselligi, evrenselligi meselesidir. Burada tarihselligin ne oldugu tze-
rinde durarak bu isin felsefesini yapacak ve bu baglamda Kur’an't deger-
lendirecek degilim. Bu derinligine uzun bir ¢alismay: gerektirir.
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Benim burada birka¢ ciimle ile deginecegim husus, bunun bize ne
getirip bizden ne gotirecegidir? Evrensellik tarihsellikten ne anladigi-
miz ve bununla “maksadimizin” ne oldugudur?

Eger tarihsellik soylemiyle birileri bunu “Kur’an’in, ge¢mis tarihin
bir evresinde Arap kiltiriiniin “vahiy” adi altinda olugturulmasini séy-
lemek istiyorsa kalsin, o bize lazim degil. Béyle bir digiince vahyin on-
tolojisine, epistemolojisine, hakikatine aykiridir. Vahyi, ilahi vahyi yok
saymaktir. Bu, Kur'an't gegmiste kalmasg, artik modasi gegmis, bize hitap
etmeyen, bedevi aklin, gegmis Arap kiltirtniin trini saymak olur ki;
bunun ne demek oldugu, neleri pesinde getirecegi bellidir. Elbette biz bu
distinceleri kabul edemeyiz.

Yok eger tarihsellik séylemiyle Kur’an'in bazi sézlerinin (ayet, cimle,
pasaj..) gegmisin sosyolojisiyle, o dénem, o cografya insaninin sosyolojik
olgusalligy ile ilgili oldugu ve bunlarin artik bizim ¢agimizda yeri olma-
dig1 vs. anlatilmak isteniyorsa, bu tartigilir. Ama su bilinmelidir ki, bu
gibi ayetlerin, kolelik vs. baglamina bakilirsa, bunlarin emredilen cins-
ten hususlar olmadigy; iyilestirici seyler oldugu kolayca anlagilir. Hatta
Kur’anda koleligin kaldirilmas: 6zendirilir.

Evlilik de éyle. Cok evlilik, Allah’in 6nerdigi bir sey degildir. Aksine
Allah, insanlara bir evlilikle yetinmelerini 6nerir. Bunun, onlarin hayrina
olacagini sdyler. Ama bugiin bazilari maalesef Allah’in tek evlilik tavsi-
yesini ¢igneyip, ¢ok evliligi sanki Islam’in, seriatin emriymis gibi gore-
biliyor. Bunlarin, o dénem diinyasinin hemen her yerinde oldugu gibi,
Orta Dogu ve bu baglamda Arap toplumunun da olgusalligi oldugunu
ve Yice Allah’in, bunlar: diizeltmeye, kaldirmaya yonelik 6nerilerinin ol-
dugunu goéremiyorlar ya da gérmek istemiyorlar.

Bunlar, Islam’in, dinin, seriatin 6ziinden olan seyler degil ki zaten.
Dinin 6ztini tegkil eden seyler degil ki zaten. Ama ne yazik ki baz1 ge-
lenekgisi de, modernisti de, tarihselcisi de, bunlari dinden kabul ediyor/
edebiliyorlar. Bir farkla, birinciler bunlar: dinin esast goriip, onlar1 bdyle
kabul ederlerken; buna karsilik ikinciler, 6zellikle de bazi tarihselciler,
dinin bu yonlerini sorguluyor, bir bakima sitem ediyorlar.
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Ben Allah’tan “insan”a (-ki, Arap da kendisine vahiy inen bagkalar
da insan) inen vahyin, insan ortak zemininde bize de hitap ettigini go6-
riiyorum. Bu baglamda dinin (Islam) evrensel oldugunu da biliyor, anli-
yorum. Esasen hepimiz de biliyoruz. Yine bu baglamda Islam’in, bir bol-
genin, bir yore halkinin degil; Hz. Ademden, 6zellikle de Hz. Nuh'dan
(eslemtii li rabbil dlemin); Hz. Ibrahim'den (hanifen miislimen) beri, biitin
insanliga gonderilen biitiin peygamberlerin ve onlara muhatap olan in-
sanligin dini oldugunu, Allah katindaki dinin bu oldugunu, (inneddine
indalléhil islam) ve bu dinin (Islam), son peygamber Hz. Muhammed
ile kemale erdirilip tamamlandigini (ekmeltii lekiim dinikiim) ve dinler
tarihi baglaminda “ilahi dinler”, “semavi dinler” sdylemlerinin, (Allah’in
dini tek olmas: gerektigine gore) dogru bir séylem olmadig1, olamayaca-
g1 digtincesindeyim. (Dinler tarihinde sosyo-antropolojik olarak elbette

bunlardan bahsedilebilir.)

Bu arada sunu belirteyim ki, ayetlerin hangi olgusalliga istinaden
indigini (sebeb-i niizul) bilmek, 6grenmek, bir¢ok Kur’an ayetinin anla-
minit daha iyi 6grenmek i¢in gereklidir. Kur’an'dan bagka ilim, bilgi kabul
etmeyen bazilar1 gibi, kendi bilgisel, kiiltirel hazir bulunuslugumuz ile
Kur’an'in ayetlerine yaklagirsak, 6rnegin “misrikleri buldugunuz yerde
o6ldirin'” ayetini anlamayiz, bu ytizden dinden bile soguyanlarimiz olur
ya da bir¢ok harici zihinlerde oldugu gibi, hi¢ disinmeden oldugu gibi

zahiren anlar, Allah korusun insanlik felaketine yol agariz.

Oysa o donem yaganan olgusallig1, (sebeb-i nuzul) bilsek, bizi yanli-
sa sevk edecek bu gibi yanlis anlamalardan ve bu yanlhs anlamalarin bizi
gotirecegi yanlis seylerden kurtulur, isin mahiyetini dogru anlar, dogru
hitkiimlerde bulunuruz. Ayette gecen “musrikin” s6zctigi, gercekte sirk
icinde o inangta butin migrik olanlar1 kastetmez. Buradaki migrikler
ifadesi, Muslimanlari evinden barkindan eden, onlar: yurtlarindan ¢ika-
ran, onlarla savas halindeki o donem miisrik insanlar1 s6z konusu eder ki,
Arap gramerini bilen, o dénemin bu tarihsel olaylarini bilen bunu gayet

iyi bilir.

18 Tevbe,5.
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Gramer acisindan, Arapgada bastaki “e/” 1am- tarif eki, Ingilizcedeki
“the” eki gibi belirlilik ifade eder. Iste bu ve bircok baskaca ayetlerdeki
grameri, o ayetlerin tarihsel baglamini iyi bilenler, bu durumlar: daha iyi
bilir, anlarlar ki, bu baglamda metodik yontemsel bir tarihselcilik dogru
bir yaklagimdir. Ama bazilar1 gibi, imani, Araplarin ya da bagkalarinin
farkli Allah tasavvurlarini (ki Allah tasavvura, tasavvurlara sigmaz) ile-
ri stirerek, bahane ederek, mutlak varligi anlaminda bile Allah inancini
tarihsel gérmek, hatta Allah imaninin bilgi, tahkik, yakini temellere da-
yanmay1p, burada da fideist inancini savunmak, tarihselciligin de 6tesine
taginan seylerdir. Bunu da bilmek lazim. Sonug olarak dinin, Islam’in
evrensel oldugu miisellemdir. Baz: ayetlerin dogru anlagilmasinda tarih-
sel yontemi kullanmak da faydalidir, ama bu bir yontem olarak ayetlerin
olgusalligini kasdini (makasid) iyi anlamak i¢in olmali, genellestirilme-
melidir. Metodik agidan bu boyle diye, bunu her seye hamledip Kur’an’s,
Bedevi kiiltiire indirgemek asla dogru bir tutum olmaz. Zira biz Ebu
Leheb’lerin bugiin de varligina inaniriz.

Yukarida tarihselci baglamda baz: seylere degindim ve bu arada ora-
da Kur’an ayetlerinin daha iyi anlagilmast i¢in tarihsel baglami iyi bilme-
nin de 6nemine vurgu yaparak bunun 6nemine de isaret ettim. Bir ayetle
de (mugrikleri 6ldirme ayeti) bunu agiklamaya calistim. Hakikaten bu,
iyi mealler yapabilmek ve bu baglamda asil Allah’in ne demek istedigini
(maksat-makasid) dogru bir sekilde anlamak agisindan 6nemli. Bu bag-
lamda yine bir 6rnek vermek gerekirse 6zellikle son zamanlarda bir ayet
(Casiye, 6) one ¢ikarilarak “Allah’in séziinden bagka bir séze inanmanin”
(hakli olarak) dogru olmadigina vurgu yapiliyor. Ayet, Allah'in s6zii ya-
ninda digerlerinin s6zline inanmay1 dogru bulmazken, bazilar: kalkip bu
s0zi, orijinalinde “hadis” geciyor diye, Hz. Peygamber hadisine de ham-
ledebiliyor!

Oysaki orada gecen “hadis” sézcligi, s6z, haber demektir. Ve bu,
Allah’in (kevni/kavli) ayetleri/delillerine karst onun yaninda bagkalarin-
ca sOylenen, edilen sézlerin degersizligini, yanlighigini ifade eder. Dolayi-
styla ayette gegen ve s6z anlamina gelen hadisin usul agisindan kendine
ozgi bir kavramsal anlami i¢eren Hz. Peygamber hadisi ile higbir ilgisi
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yoktur. Belli ki bazilar1 buradaki s6z, haber demek olan “hadisi” Pey-
gamber hadisine de hamlederek onu devre dist birakmak istiyorlar! Bu
dogru bir is degil. Bu konuda meallerden de verilecek bagka bir¢ok yanlis

ornekler de var.
Dinin Islamiyet’in Kaynag: Kur’an

Burada sunu belirtelim ki Islam’in, Islam dininin biricik kaynag:
Kurandir. Zira din, (Islam) Allah’in dinidir. Dinde ortaklik, sirket ol-
maz. Allah dininde ortaklik kabul etmez. Allah el¢isi de miimin, muslim
olanlar da zaten dini Allah’a 6zgl kilar.”” Tevhid tzere olanlar, tapin-
malarini, ibadet ve taatlarini, dualarini yalniz ona yaparlar. Bu baglamda
peygamberler dahil hi¢ kimse Allah’in dinine ortak olmazlar, olamazlar.
Din vaz edemez, dine eklemede bulunamazlar. Zaten peygamberler boy-
le bir sey yapmamuglar. El¢ilik gorevleri geregi Allah’tan aldiklar: vahiy-

leri artisiz, eksiksiz insanlara iletmigler (teblig).

Tebligin uzanimi ve geredi olarak da insanlara vahyi agiklamig (be-
yan-tebyin), muijde (tebsir, besir) ve uyarilarda (nezir, tenzir) bulun-
muglardir. Bu baglamda 6yle bazilarinin dedigi gibi peygamberler birer
postact degildirler. Onlarin asil gorevi tebligdir. (fe innema aleykel belig)
dogrudur. Ama bu tebligi, beyani da, tebsiri ve tenziri de igerir. Ciinki
tebligin anlam iceriginde bu gorevler de vardir. Biz de burada gurada teb-
lig ederken ya da sunarken agiklama, 6rneklemelerde bulunmuyor mu-
yuz? Sunu da belirtelim. Bu baglamda sahih siinnet ve sahih hadisin de
yeri vardir. Ama bu dine, Islam ortaklik degildir. Dine bir sey eklemek
degildir.

Bu arada hemen belirtelim ki, stinnet ve hadis timiiyle ayn1 sey de-
gildir. Stinnetin yol, yéntem, gidisat, iyi-kéti gelenek gibi pek ¢ok an-
lam1 var. Ama o konuya burada girmeyecegim. Bir de siinnetin Allah’a
izafeli sekli, “siinnetullah” var ki, o, tabiat, doga yasalarindan daha ¢ok
geemis, simdi, gelecek toplumlara uyguladigi, degismez, degistirilemez
toplumsal yasalarini ifade eder. Bu da esasen uygulamay: ifade eden bir
kavram, bir terkip olmasina ragmen, bizim asil konumuza dahil etmiyo-

19  Bkz. Zimer, 11, 13; Mi'min, 40/65.
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ruz. Zira o, daha baska bir ¢aligma icinde kendine 6zgt bir degerlendir-
meyi gerektirir.

Tekrar siinnet ve hadis kavramlarina donersek, son tahlilde “siinnet”
yapmayi, etmeyi, uygulamay1, buna kargilik “hadis” ise sozii ifade eder.
Biz burada, alelade insanlarin kalicilig1 olan, yapip ettiklerini, gelenek-
lerini ifade eden, kiigiik harfle “sinnet” ile s6zlerini bir tarafa birakalim.
Diinyaya degil, dine iliskin, Hazreti Peygamberin uygulamalarini ifade
eden, biiyik harfle “Siinneti” ile onun sozlerini ifade eden, yine biiyik
harfle “Hadisi”, dinen ser’an bizi ilzam eder, baglar. Bu, dine ortaklik
ilave degil. Allah’in dinini, dinin kitabini uygulamak, ona hayatiyet ka-
zandirmaktir ki, bu onun stinneti, digeri hadis ise onun dini agiklama-
st olur. Burada dikkat edilmesi gereken, sahihliktir. Butiin bunlar géz
onine alininca, dinin yegane kaynaginin, dinin yegane sahibinin kitabi
oldugu anlagilir. Unutulmasin ki, peygamberler bile dini Allah’tan, onun
kitabindan (vahiy) 6grenmislerdir. Dinin asil biricik kaynagi Kur’an'dir.
Stinnet ve hatta mezheplerin birbirini tutmayan kiyas, icma gibi seyler
ise, fikhin (anlama/anlatmanin) kaynaklaridir.

Kur’an Akl Tligkisi ve Iman

Daha 6nce de degindigimiz tzere, vahiy akla inmigtir, muhatab:
akildir. Onu anlayarak degerlendirecek akildir. Akil olmasa vahiy de gel-
mez, din de olmazdi. Kur’an her hususta akla hitap eder. Ama 6zellikle
iman konusunda akla, 6nemine, kullanima dikkat ¢eker. Kur’an, dog-
rudan akil (akl) kelimesini kullanmaz. Ama onun islevselligine vurgu
yapan, islevselligini ¢agristiran, onu harekete gegiren, onun yerine baska
kavramlar1 kullanir. Mesela onun, akil yerine gegen, hemen hemen ayni
manay1 iceren kalp sozciigintn ¢ogul seklini (kultb) kullanir. “Onla-
rin kalpleri vardir, onunla anlamazlar.”® “Yerytziinde dolagmazlar m1 ki
diistinecek kalpleri olsun?”*! “Kur’an tizerine distinmiiyorlar mi1? Yoksa

kalpleri kilitli mi?”*

20  Araf, 7/179.
21  Hacc, 22/46.
22 Muhammed, 47/24.
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Verdigimiz bu ayet 6rneklerinden de anlasilacag Gzere, Kur’an, kal-
bi, akil yerine kullanmaktadir. Bu haliyle kalp, bizim Tirk¢emizde kul-
landigimizdan, anladigimizdan farkli olarak disinme, bilme, akil ytirtit-
me gibi biligsel durumlar i¢in kullanilmaktadir. Kur'anda kalp, bizim bil-
digimiz organdan ziyade bagka durumlari ifade eder. (Daha ¢ok viicudun
belli organlarinin (beyin, kalp... gibi) ortak mekanizmasini ifade ediyor
diye diigiiniiyorum.) Onun i¢in Islam bilginleri, mezhepleri onu, bu ara-
da akli, farkli anlamlarda kullanmis. Kimisi ona beyni, beynin fonksiyon-
larini, kimisi de onu bizim bildigimiz kalp ve beynin ortak fonksiyonunu
kabul etmislerdir. Bu husus ayr1 bir ¢calismay1 gerektirdiginden bu kada-
riyla yetinelim

Bu baglamda, istidlal (¢ikarim) ile ayni anlamda kullanilan, bilgi elde
etme, akil ylriitmeyi ifade eden, “nazar”, (nazariye, e fe la-yanzurin) kav-
rami1 da kalbin eylemi goriiliir ki*, bu da onun akilla, akletmekle ilintisi-
ni agikea ortaya koyar. (“Iman, kalbin tasdikidir, onaylamasidir.” derken,
muhakkik bilginlerimiz bunu bize séylemek, anlatmak, tahkiki imanin
boyle gerceklestigini bize bildirmek, 6gretmek istemiyorlar mi1 zaten?)
Biitiin bunlardan, bilginin yerinin, yukaridaki anlamiyla, kalp oldugu da
anlasilir?* Dolayisiyla, distinme (tefkir), inceleme, arastirma (bahs) ve
genis, derin, etraflica diginme (teemmil, tedebbir, reviye), biitiin bun-
lar, kalp ile yapilan akil ylriitmenin islevleri olarak gorilmektedir.?®

Imanin merkezi olan kalbin, akil yiiriitme, derin diisiinme gibi islev-
leri, islevsel anlamlar: dikkate alindiginda, akil ile imanin, tabi bu bagla-
muyla da akil ile dinin arasindaki ilintinin, iligkinin énemi ortaya ¢ikar.
Haliyle bu, Kur’an, vahiy, din ile aklin ilintisini de agiga cikarir.¢ Imam-1
Azam'in da belirttigi gibi, nihayetinde insanlar, kendilerine bahsedilen
akallar1 sayesinde, kanitlariyla beraber Allah’in varligini, birligini onay-
larlar ki, bu onlarin imani olur, imanini olugturur.?’

23 Kelam kitaplarina bakilabilir.

24 Bakiniz Gazali, j/yya, Kahire 1992, 3. Cilt 20. Sayfa

25  Bakiniz Kadi Abdiilcebbar, Serbul Usuli-I-Hamse, Kahire 1996, Sayfa 45.

26  Bu hususta genis bilgi i¢in, Benim Kur'anda Akil-Iman Tliskisi adli makale calismama
bakilabilir. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52. Cilt, 2. Say1 2011, 85-96.

27  Bakiniz Ebu Hanife, Fikhu'I-Ekber, Imam-1 Azam Bes eseri iginde, Istanbul 1992, Sayfa 56.
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Daha once de belirtildigi tizere Kur'anda “akil, akl” sézcugi geg-
memekle birlikte, onun anlam diinyasini igeren, duyulara siginmaksizin
her tirli sipheden arinmig, hakikati anlamada olgunluga erismis “akil”
anlamindaki “libb”, (Kur'an'da ¢ogulu elbab)?® hilm, (Kur'anda ¢ogu-

lu ehlam)®, yine Kur’an'da akil anlaminda iki yerde gegen “nitha™

, ve
“fuad™" kelimeleri, aklin yerine onun anlamlarini, islevlerini ifade etmek
Uzere geger. Yine sadece bir yerde akil anlaminda gecen “hicr™? sézci-
gl de dahil, biitiin bu kavramlar akil kavraminin semantik anlam alani
icinde yer alirlar. Haliyle akil, bu kavramlar dolayimiyla Kur'anda yer
almis olur. Kald: ki kelime olarak akil sozctigt (daha once de belirt-
tigimiz tzere) direkt olarak Kur’anda yer almamigsa da, onun iglevsel
anlamlarini igeren, “ya’kiltn, ta’kiliin, yetkahtn, tevekkiil, tedebbiir, te-
emmil” gibi kavramlar, onun isglevselligini ifade etmek tizere Kur’an'da
yer almaktadir.¥

Burada sunu da belirtelim ki, Kur’an'in akli soyut bir akil veya kendi
zatiyla var olan bir cevher degildir. Bu ylizden Kur’an, Yunan felsefesin-
deki anlamiyla aklin ontolojik yapisindan farkli olarak onun epistemo-
lojik yontine 6nem atfeder. Bundan dolay: aklin kendisi degil, onun yan-
simast olan eylem ve davraniglar bilgi konusudur. Béyle olunca da aklin
ne oldugundan ¢ok onun gorev ve islevinin ne oldugu konusu énem arz
eder. Nitekim ilgili Kur’an ayetleri incelendiginde akletmenin salt zihin-
sel bir faaliyet olmayip aksine onun, daha ¢ok, faal kalbin yani aklin bir
islevi oldugu da goriilecektir. (Daha fazla bilgi icin bakiniz: Bekaroglu,
Mehmet, “Bir Anahtar Kavram Akil”, I Islam Diisiincesi Sempozyumau,
Istanbul 1995, s. 169)

Vahiy-akil-iman iligkisi baglaminda ayrica sunu da belirtelim ki,
Kur'an'in akla yiikledigi gorev, evreni, evrende gegen olaylar: (ki bunlar

28 Bakara, 2/179,197,269; Al-i Imran, 2/8,190; Maide, 5/100, Yusuf, 12/111; Ibrahim, 14/52
ve dahast...

29 Tuar, 52/32.

30 Taha, 20/54,128.

31  1sra, 17/36; Necm, 53/11.

32 Fecr, 89/5.

33 Bkz. Esen, Kur'an'da Akil ve Iman Iliskisi, 86 ve sonrasi
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da zaten birer ayettir) gozlemleyerek onlar arasindaki hikmeti, mantiksal
iligkiyi kesfetmek (itibar)*, akil yiirtitmektir (nazar). Nitekim “Goklerin
ve yerin melekatu, hikiimranligi ve Allah’'in yaratti31 seyler tizerinde du-

735 ayeti, bu hususu agik¢a vurgulamaktadir. Ayrica yine

sinmediler mi?
Kur’an, bulup gérerek anlamaya ¢alismak demek olan “tabassur™, de-
rinligine disinmek demek olan “tedebbiir” (arkasini-6niint disinmek..
anlami da var..)’” ve “tefekkiir™® | ince bir kavrayisa sahip olmak anla-
mina gelen “tefakkuh™’, digtiniip anlamak demek olan “tezekkiir” (ta-
bii hatirlamak, zikrini edinmek gibi anlamlari da var.)* gibi kavramlara
da yer verir ki, biitin bunlar vahyi/evreni/ayetlerini kavrayip anlamada,
imani tahkik etmede aklin islevsel yoniine isaret ettigi aciktir. Esasen
en bagta Maturidi olmak tizere bir¢ok kelam bilgini, aklin dinyayi-di-
ni anlamak, anlamlandirmak i¢in bu husus tizerinde, aklin bu konudaki
islevselligi Uzerinde onemle durmuglardir. (Bir de simdi kendini Ehl-i
Stinnet tabir/tesmiye edenlerin dediklerine bakin! Ustelik bunlar en ¢ok
da kendilerini Hanefi-Maturidi’ye nispet ederler.) Sonug olarak Kur’an,
akla, aklin iglevsel kullanilmasina ziyadesiyle 6nem verir. Insanlari akl-
larini kullanmaya ¢agirir ki, bu da bir Allah emri olarak bize aklin kulla-
nilmasinin bir farz-1 ayn oldugunu gosterir.

Genel Sonug

Sonug olarak Kur’an'a yaklagim baglaminda bizim burada diyecegi-
miz sudur. Insanlar1 din, iman, Allah ile kandirmalarin 6niine geemek
i¢in bizlerin, yurttaglarin, Allah’in dininin kitabi Kur’an't okuyup bil-
meleri gerekir. Ancak burada onun, vahyin ontolojik yapisinin mahiye-
tinin, neliginin tzerinde konugsmanin, spekilasyonlardan 6teye kimseye
bir yarari olmaz. Esasen insan olmakligimiz dolayisiyla farkli ontoloji-
miz itibariyle onun mahiyetini, hakikatini hem ontolojik yapimiz hem

34 Bkz. Nur, 24/44; Yasuf, 12/105; Nahl, 16/66.
35  Araf, 7/185.

36 Zariyat, 51/20-21.

37 Nisa, 4/82; Mu'mintn, 23/65; Sad, 38/29.

38  Bakara, 2/66; Al-i Imran, 3/191; Ram, 30/8.
39  Tevbe, 9/81; Isra, 17/46.

40 Bakara, 2/269; En'am, 6/126; Zimer, 39/9, 27.
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epistemolojik kabiliyetimiz itibariyle bizim onun ger¢egini bilmemiz
olanaksizdir. Kald: ki onun, vahyin, yaratilmig m1, yaratilmamig mi gibi
mahiyetine iligkin tartismalar 6énceden beri hep tartigila gelmis, ancak
firkalagmayi, ayristirmayi, tekfiri, 6tekilestirmeyi, hatta 6liime varan ce-
zalandirmalar: dogurmaktan bagka yararl bir sonucu dogurmamustir.

Ne yazik ki bu tirden yararsiz tartigmalar bazilarinca bugiine de ta-
sinmig, bugiinde stirdiiriilmeye ¢alisilmaktadir. Oysa daha 6nce de de-
gindigimiz tizere bunun faydasi zarari bir tarafa, kimsenin vahyin mahi-
yetini bilmesi ontolojik, epistemolojik agidan miimkin degildir.

Bizim bu hususta bildigimiz ancak vahyin inis gelis sekilleridir ki
onlar1 da: perde arkasindan, dogrudan, meleklerle oldugunu bize bildiren
zaten Allah’tir. Haliyle burada Kur’an’a bakisimiz agisindan bizim igin
onemli olan onun mahiyetinden ziyade muhtevasidir, icerigidir. Bize bir
Miisliman olarak yararli olan budur ve bizler ilmini yaparak bunu bi-
lebiliriz, biliriz. Sonugta bu, bizim, kitabin igerigini, konularini 6grenip
bilmemizi saglar ki bizim i¢in asil yararli, 6gretici olan da budur.

Ancak burada 6nemli olan, Kur’an ilmine, ilimlerine, onun 6zellik-
le mitegabihine, mecazina, miiphemine, farkli anlamlara da gelebilen
bazi sozciklerine, kavramlarina, terkiplerine, inis olgularina dair ilmin,
bilginin gerekli oldugudur. Arapg¢ayi, Kur’an dilini, gramerini, fesahat-
belagatini iyi bilmenin gerekli oldugudur. Bugiin ilimden, tarihten, dil-
den, dilin 6zelliklerinden, anlatmak istediklerinden hi¢ haberi olmayan-
lar bile, baz1 kelimelerin fonetiginden hareketle Kur’an sézciiklerine 6y-
lesine ilgisiz anlamlar veriyorlar ki evlere senlik. Ustiine boyle birileri,
Tiirkgesi Kur'an'da gegmediginden, bazi ibadetlerin Kur’anda olmadigini

bile dillendirebiliyorlar!

Yukarida, gerekliligi sayilanlardan (ki bagka gereklilikler de vardir.)
ayrt olarak, ilim insanlarinin zamanla olusan semantik anlam kaymala-
rin1 da hesaba katarak, bilerek, vahyin indigi dénemin dilini de ¢ok iyi
bilmeleri gerekir ki, kelimelerin anlam kaymasina, degismesine ugrama-
dan 6nceki gergek anlamlarini iyi bilsinler ve ona gore mealler, tefsirler
yapsinlar.
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Bunu yapanlar, yapacak olanlar vardir. Bunun diginda kalan yurttas-
lar da onlarin yaptig1, yapacagi meal, tefsirlerden yararlanarak genel ola-
rak Kur’an't, mesajin1 anlarlar zaten. Hucurat gibi pek ¢ok surenin, cogu
surede gegen ¢ogu ayetin anlami zaten agiktir. Bunlari, anaokulundaki
cocuklar da (-pedagogik, didaktik olarak okunup anlatilsa-) onlar bile
anlarlar. Burada yukarida da deginmeye ¢alistigimiz gibi dilin 6zelini,
ozel ilmi/bilgiyi gerektiren durumlar var ki, onlar1 da anlatacak, anlam-
lar1 ag1ga ¢ikaracak olanlar siiphesiz alimlerdir, bilginlerdir.

Burada en son séyleyecegimiz ve bize en yararl olan sudur ki, bizim
en ¢ok bilmemiz, anlamamiz gereken mahiyetinden ¢ok, Kur’an'in muh-
tevast, icerigi, konularidir. Bizler bunlara yogunlasip bunlari bildigimiz-

de dini, Islam’, Allab’in bize din olarak gonderdiklerini, bildirdiklerini,

ogrettiklerini bilmis, 6grenmis oluruz.

Allah bize kitabinda her seyden evvel tevhidi, imani, Islam’y; Allah’a,
varligina, birlifine imani; yalniz O’na teslimiyeti (tevhid), sirkten uzak
kalmayi; dini adina emir yasaklarini, helal haramlari, ibadetleri, insan-
lik ¢evre yararina salih amelleri, ahlaki, ahlaki giizel meziyetleri, iyi gii-
zel davraniglar: ve nihayet sahih iman ile salih amellerde bulunanlarin
dinyada ahirette 6dillendirilecegini (cennet); buna kargilik kotilik ya-
panlarin, haram yiyenlerin, insanlarin malin1 gasp edenlerin, hak huku-
kunu ¢igneyenlerin, zalimlerin, hirsizlarin, yalan soyleyenlerin, iftiraci-
larin cezalandirilacagini (cehennem); iman, Islam, ahlak ugruna ge¢mis
peygamberlerin micadelelerinin Sykilerini konu edinir, bizlere bunlari
bildirir, anlatir ki, din-iman-Islam adina asil bizim bilmemiz gereken
hususlar bunlardir. Vesselam.






TARTISMALAR

Prof. Dr. Recep KILIC: Bu toplantilar Tiirkiye Ilahiyatcilar Birligi
Vakfi ile Mustafa Asim Ko6ksal Aragtirma Merkezi'nin birlikte baglattig
din anlayisimizdaki sorunlar ve kaynaklar: toplantisinin devamidir. Din
anlayisimizin sorunlari ile ilgili yapilan konusmalar degerlendirildigin-
de dinin kaynag: olarak Kur’an'in anlagilmasiyla ilgili meselelerin 6ne
cikt1gn gorildi. Bu baglamda “1400 kiisur sene sonra geldigimiz nokta-
da acaba Kur’an'in anlagilmasina yonelik bir yontem gelisgtirilebilir mi?”
sorusunun cevabini arayalim istedik. Burada “dinin asil kaynag: Kur’an,
ama asil sorun Kur’an'in anlagilmasi mi, dinin anlagilmasi m1?” sorusu da
sorulabilir. Ifade etmek istedigim husus sudur: Kur’an-1 Kerinide iman-
la, ahlakla, ibadetle ilgili oldugu kadar iktisatla ilgili, tipla ilgili konular
da var. Bilindigi gibi insanin nasil yaratildiginin asamalarini agiklayan
ayetler var: Bu agamalar “toprak”, sonra “alaka”, sonra “mudga” ve “nutfe”
olarak devam ediyor. Obiir tarafta siyasetle ilgili, uluslararas: iligkilerle
ilgili, tarihle ilgili konular var; kissalar var. Aradan gecen bunca zaman-
dan, bilimsel ve felsefi diisiincede yaganmis bunca degisim ve gelisimden
sonra biitin bu farkli konulardaki ayetleri anlarken dikkat edilmesi ge-
reken hususlar nelerdir? Bu konuda 6zel bir yontem gelistirilebilir mi?
Kur’an'in dinin asil kaynagi olmasindan kastedilen herhalde onun bir
din kitab1 olmasidir. Kur’an bir din kitabs ise 0 zaman acaba sorunumuz
Kur’an’t anlamakla mi ilgili yoksa dini anlamakla mi ilgilidir? Mesela
Kur’anda bir ifade bi¢imi olarak mecaz var, ama sizin “mecaz” olarak
anladiginiz bir ifadeyi bir bagkas: “hakikat” anlaminda literal olarak an-
layabiliyor. Islam diisiincesinde Tehafiit gelenegini baglatan temel tartig-
malarin bu anlamda ayni1 zamanda Kur’an'in anlagilmas: ile ilgili oldu-
gunu séylemek de mimkiindiir. Kur'an-1 Kerimde cismani hagr: tasvir
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eden agik ayetlere ragmen Farabi ve Ibn-i Sina gibi filozoflarin bunlari
“mecaz” kabiil edip hagrin nefsani oldugunu savunmalari, bu tartigmanin
ayn1 zamanda “Kur’an’t anlama” meselesi ile ilgili oldugunu da goste-
rir. Bu baglamda aradan gegen bunca zaman, bunca tecriibeden sonra
Kur’an't anlama konusunda, mesela Kur’an'da hakiki olanla, mecazi olan:
birbirinden ayirt edebilecegimiz objektif bir ilke bulabilecek, bu konuda
bir yontem gelistirebilecek miyiz? Sunumunuzda bu tiirden sorularimiza
da cevap bulabilecegimize inaniyorum.

Prof. Dr. Muammer ESEN: Insan unsuru zaman iginde degisiyor.
Arap toplumu 6zellikle de bedeviler mecazi o dénemde daha iyi anliyor-
lardi. Mecaza bakis tarihsel stireg icinde Turk toplumlarinda da degisime
ugrayagelmistir. Araplar vahyin indigi donemde neyin mecaz oldugu-
nu neyin mecaz olmadigini anliyorlar, onun i¢in sormuyorlardi. Eskiler,
ozellikle sahabe pek sormamis mesela. Kur'an'daki ifadelerde miitesa-
bihlerin bazilarini ayri tutarsak, -ki onlardan bazilarini, hikmete dayali
olarak onlari ancak alimler anliyordu- digerlerini ‘el’(yed) gibi mecazi
ifadeleri sokak Araplari bile ¢cogunlukla anliyorlardi. Ama ozellikle lite-
ralist, lafizci takilan bazilari onlar1 geregi gibi anlamiyor, daha dogrusu
pek de anlamak istemiyorlard: diye diistiniyorum.

Kur’an’t anlama noktasinda dikkatimi ¢eken ve altini 6nemle ¢izme-
miz gereken en 6nemli nokta, dili iyi bilmenin geregidir. Dediniz ki dili
bilmek gerekir. Elbette dili iyi bilmek en basta gelir. Vahyi iyi anlamak
icin bu sart tabii. Dénemin olgusal gercekligini de o donemin olgusal
gercekliklerini de vahyin hangi olgusal gerceklikler izerine hangi bag-

lamda indigini de iyi bilmek lazim.

Bir bagka sey de Maturidi’'nin de dedigi gibi 6zellikle dinin iki ash
olarak sem’ ve akli bir genel ilke olarak ele alip o iki temel iizerine dini
anlama ¢abast i¢in de olmaliyiz diye digiintiyorum. Din esas itibariyle
semdir zaten ama o, insana/akla inmigtir ve onu anlayacak ve ondan bizi
sorumlu tutacak da esas itibariyle akildir. Akli olmayanin dini olmaz,
onlar zaten dinen de sorumlu da olmazlar.
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Prof. Dr. Recep KILIC: O zaman bir ilke olarak sunu diyebilecegiz:

Akla ve akil ilkelerine aykiri gériinen her ne varsa bunlar akla ve akil il-
kelerine gore tevil edilecektir.

Prof.Dr. Muammer ESEN:Tevilat’a dikkatle bakarsak Maturidi’'nin
tevilden kast1 da budur. Bazilar1 tevil yok diyorlar ya da onu farkli g6-
riiyor; tevili alelade gelisi giizel bir yorumdan ibaret sayyorlar. Oysa Is-
lamydaki tevilin bununla bir alakas: yok. Tevil demek, mecazi veya mite-
sabih ayetlerin anlamini evveline yani asil anlamina gétiirmek ve onunla
kastedilen asli, asil manay1 ortaya ¢ikarmaktir. O, keyfe méa-yesa yapilan
ve bizim, alelade elde etigimiz bir yorumdan, keyfe gore anladigimiz bir
seyden ibaret bir sey degildir. Bunu da bdyle teknik olarak sdylemek ge-
rekir. Maturidi de bunu yapiyor zaten.

Prof. Dr. Recep KILIC: Ikinci ilke de o zaman, tevilde yasadigi-
miz gergeklik esas alinacaktir. Bir Kur’an'in indigi gergeklik, bir de bizim
yasadigimiz gerceklik var. Yasadigimiz gercekligi zamanimizin degerler
sistematigine gore anladigimiza gore degerler sistematiginde degisiklik
oldukea evren anlayisimizda degisimler olduk¢a Kur’an anlayisimiz da
degisecek demektir. Buna bagli olarak da uluhiyet anlayigimiz, Allah ile
alem arasinda tasavvur ettigimiz iligki biciminde degisim olacaktir. Bu
durumda ise Kur’an-1 Kerim'’i anlarken esas aldigimiz sabit 6l¢tit Kur’an
olmuyor. Kur’an olmayinca da ona biz bir seyler sdyletiyoruz gibi bir du-
rum ortaya ¢ikiyor.

Prof. Dr. Muammer ESEN: Kur’an ve onu anlama baglaminda,
bagta iman konulari (onlari sahih bir sekilde anlamak) olmak tizere, bun-
larin bence gerekli uzanimlari, onun meyveleri olmak durumundaki silih
ameli konulari, ahlaki gizellikleri, davranslari, meziyetleri ¢ok iyi 6gre-
nip Kur’ant onlar baglaminda en sahih en giizel sekilde hayata gecirme-
nin ¢ok 6nemli oldugunu ve bunun bize ¢ok faydalar doguracagini di-
suntiyorum. Onlar1 6grenmenin dini 6grenmek oldugunu distiniyorum.
Dini anlamanin Kur’an’t anlamak oldugunu distintiyorum. Farkl: bir sey
degil, Kur'an’t anlamak dini anlamak; dini anlamak Kur’an’it anlamak.
Ancak Kur’an'i anlayarak her sey bitmis demek da olmaz. Zira bu, elbet-
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te ¢ok 6nemlidir ama son tahlilde bu, bizim ondan ‘bizce’ anlayabildik-
lerimizdir. Clinkii benim anlamamla, bir alimin anlamasiyla sokaktaki
bir vatandagin, bir baskasinin anlamas: farkli olabilir. Insanlar neye gore
Kitab'y, kitaplar1 okuyorlar? Hazir bulunusluklarina gére degil mi? Daha
onceki bilgi birikimleri ile, birak Kur’an’i, okuduklar: herhangi bir kitabs
bile, o bilgi birikimi/hazir bulunugluklar: ile anliyorlar degil mi? Dolay1-
styla Kitab’a, alana, sahaya vb. iligkin 6ncil bilgileri/hazir bulunugluklar:
¢ok daha zengin olanlar, Kur’an’i (ve bu baglamda diger okuduklarini)
¢ok daha iyi anlar, anlayabilir, hayata gecirirler diye diigiiniiyorum. Ne var
ki bu, bagh bagina zaten ciddi bir sorun. Isin icinde insan varken farkli
anlamlarin 6niine de kolay kolay gecilemiyor. Mezhepler de goris ayri-
liklar: da farkli yorumlar da esasen zaten bu mutesabihlerden, Kur'andan
hareketle ortaya ¢ikmad: m1? Tefsirler de 6yle, fikihlar da oyle, bu glizel
bir sey aslinda. Bu farkli algilamalarin ¢ogu bizi bir yerde birlestiriyor.
Kur’an, geneli itibariyle tevhitten, sahih iman ile salih amellerden; gtizel
ahlaki davranislardan; helalden-haramdan, emir ve yasaklardan, bu bag-
lamda elgilerin bize 6rnek miicadelesini anlatan giizel dykiilerden (kissa,
kasas) bahseden bir kitaptir. Bilimsel bir kitap degildir, isi bilim yapmak
olan, bilimsel formil ve deneylerden bahseden bir kitap degildir. Olmas:
da gerekmez. Kur'an'in yukarida 6zetle verdigimiz konulari esasen birey
ve toplum olarak bizlere en faydali en insani hususlardir. Bilim yapma-
migtir ama onu insanlara birakmugtir. Bilim de zaten Allah’in ince ayar
diizen i¢inde yarattig1 evrende mimkiindir. Ondaki o ince ayar diizen
olmasayd: bilim yapilamaz, onun i¢inde ekili fizik, fizik kanunlar: kegfe-
dilemez ve fizigin metafizigi, onun okumasi olan matematik de zihinsel
olarak gelisemezdi. Onun i¢in ondan bilimsellik tiretenlerin, sadece bu
gayret icinde olanlarin durumunu anlayamiyorum.

Prof. Dr. Recep KILIC: Bu bizi, “Kur’an-1 Kerim'in olgusal durum-
larla ilgili soylediklerinin bilimsel degeri yoktur” sonucuna mi gotiirtr
acaba?

Prof. Dr. Muammer ESEN: Vardir. Bizi tegvik etme, evreni, i¢in-
dekileri, ¢evreyi vb. anlama anlaminda elbette vardir. O gorevi de insana

birakiyor.
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Prof. Dr. Recep KILIC: Ama tam olarak da birakmiyor, ¢linki o

konulara da deginiyor ve sorun da o zaman ¢ikiyor.

Prof. Dr. Muammer ESEN: Evet, baz: ayetler var. Mesela “/i sizteti
eyyam”. Onu ben agiklayamam sahsen. Birgoklar: oradaki yillar: farkls
yorumluyor ve mecazi agiklamalar yapiyor. Ciinkd net degil. Belki biraz
daha agik bir baska ayeti ornek vereyim. “Ikra bismi Rabbikellezi halag,
Halegal inséane min alag” Bu bana daha agik geliyor. Siz nasil diistinii-
yorsunuz bilmiyorum ama ben embriyodan yaratilmay: digtiniiyorum.
Ama bir bagka arkadas da onu (‘alaq), “Insant sevgiden, alakadan ve ilgi-
den yaratt:” seklinde yorumlamis. Bence bu yorumun gergeklikle alakas:
yok, ¢iinki orada Allah ontolojik bir yaratmadan bahsediyor. Kur’an bir
tormiil kitabr degil, bir bilim kitab: degil ama daha dogrusu akillari-
miza hitap eden, tabii insanlar1 bilime de tesvik eden, yonlendiren bir
(11ahi) ilim kitabr. Bence o, arz-talep gibi ince ayrintilari veren dogrudan
bilimsel verileri veren bir ekonomi kitab: da degil ama ilkeleri vermesi
anlaminda, ekonomiye helal kazang, helal-haram baglaminda yon veren
kendine 6zgii ilkeler etrafinda bir iktisat sunan/6neren Ilahi bir kitap.
[lkeler 6nemli ama ¢agin sartlarina gore ekonomi degisebiliyor. Haliyle
o ilkeleri 1skalamadan ¢agin olgusal gereksinimlerine gére bir ekonomi
yurtitmek ¢ogu kere gerekli olmaktadir. Bir de Allah-alem iligkisi bag-
laminda bu gayet dogal hocam. Eski insanlar olgusal olarak kendi hayat
sartlarina gore isi anladilar. Biz de kendi hayat sartlarimiza, i¢inde yasa-
digimiz olgusallik durumuna gére -ilkeden, ahlaktan taviz vermeden- is-
leri kendimizce anlayabilir, buna gore ¢ekip ¢evirebiliriz. Yani su andaki
alimlerin, bilginlerin, fizik alimlerinin, bilginlerinin dahas: daha da sonra
geleceklerin -tabii ki sadece bilimsel iligkiler baglaminda- Allah ile alem
iligkisini eskiye gore ¢cok daha iyi anlayabilecegi ve bu ileri dogru gelise-

cek stirecin bu yonde gelisecegini diigtiniyorum.

Prof. Dr. Recep KILIC: Esas dikkat cekmek istedigim konu, miis-
pet bilimin konusuna giren alanda s6ylediklerini nasil anlayacagiz me-
selesi.
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Prof. Dr. Muammer ESEN: Onlar bir kag ayet, onun digindakiler
hep yonlendirme yapiyor. Gayet dogru, ne diyor mesela? Melektu incele-
yin, evreni inceleyin, inceliklerini inceleyin diyor. Biraz 6nce séyledikle-
rim de imanla ilgili ayetlerle ilgilidir: “Efela yenzurine ile'l-ibili keyfe hu-
liga?” (devenin nasil yaratildigina bakmiyor musunuz/bakip akil yirtt-
muyor musunuz?). Burada Allah, onlarin ve tabii ki bu meyanda bizlerin
akil nazariyla bakip devenin nasil yaratildig1 Gzerinde digtinmemizi ve
ona gore -sirk kosmadan- O’na iman etmelerini/etmemizi istiyor. Bunu
o dénemde onun (deve) kendilerine yararli oldugunu ¢ok iyi takdir eden
Arap aklina gore soyliiyor. Bunu, Allah onlara tek bir Yaraticiya iman
etmeleri i¢in bu yonde (iman) akil ytiritmelerini salik vermek i¢in soy-
liyor. Esasen ‘yanzurtine, tenzurtine, yaqiane, tezekkertine, tefekertne,
tedebbertne, teemmeline, tefqahtine...” gibi ifadelerin yer aldig: biitin
Kur’an ifadeleri imanla ilgilidir; insanlar1 imana y6nlendirmek i¢indir.
Tabii bu baglamda bakildiginda -eskiye gore- fizik evreni bilimsel-fizik-
sel olarak bugiin ¢ok daha iyi inceleme firsati olanlarin, inceleyenlerin
imani ¢ok daha saglam olmalidir.

Prof. Dr. Durmug ARIK: Yahudi kaynaklarinda Tevrat'ta tek tek
hangi giinlerde ne yaratildig1, birinci giinde su oldu, ikinci giin su oldu,
tgiinci bu oldu, sunlar: yaratt: seklinde tek tek anlatiliyor

Prof. Dr. Mustafa BAS: Recep hocama katki mahiyetinde ayetle-
rin icerisinde mesela insanin yaratilist anlatilirken Miiminin suresinde
12-14. Ayetlerde yaratiligin bir siirecini veriyor. Andolsun biz insan,
camurdan (siziliip ¢ikarilmags) bir 6zden yarattik... Sonra onu saglam bir
karargihta nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi alaka (asilanmas yumurta)
yaptik. Pesinden, alakay, bir parcacik et haline soktuk; bu bir parcacik eti
kemiklere (iskelete) cevirdik; bu kemikleri etle kapladik. Sonra onu baska bir
yaratisla insan haline getirdik. Yapp yaratanlarin en giizeli olan Allah pek
yiicedir.” Bu ayetler bu yaratilista ve ana rahminde ¢ocugun olusumunda
bir stire¢ veriyor. Ayni sekilde Ziumer Suresi 6. Ayette de “..Sizi anne-
lerinizin karinlarinda iic karanlik icinde bir yaratisin ardindan baska yara-
tisa gegirerek yaratmaktadir” hitkmiiyle yine bir bilimsel bir siireg veriyor.

Bunun gibi yani belki bir iki diyemeyecegimiz bir hayli iki denizin ara-
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sinda bir perde ile birlesmesi, yerytiziinde fesadin insanogullarinin kendi
elleriyle yapmis olduklarinin neticesinde ortaya ¢ikmasi, rizgarlarin agi-
layic1 olarak gonderilmesi, ehli kiifriin sanki goge yiikseliyormus gibi bir
gogstinde darlik hissetmesi gibi bugtin bilimsel noktada ele alinabilecek
bir¢ok ayet karsimiza cikiyor. Bunlar sizin dediginiz noktada mutlaka
akla hitap eden seyler olmakla birlikte yani bilimsel bilgiler de ortaya
koymuyor mu?

Prof. Dr. Muammer ESEN: Oziir dilerim, ben biraz genelleme
yapmis oldum. Hakikaten dyle seyler var. Mesela ayet ‘insani ¢camurdan
yarattik’ diyor. Nasil bir ¢camurdan? Foundation of Atheist Dawkins'in bir
paylasim yazisinda ayette denildigi gibi insanin sicak-stvims1 bir ¢amur-
dan ‘yaratildigini’ demiyor ama ‘olustugunu’ okumustum. Bu paylagimi
ad1 gegen vakfin resmi Facebook sayfasinda 8-10 sene 6nce gormistim.
Bizim Arap-Misliman arkadaglar da o paylagimin altina s6z konusu
ayeti yazarak ‘bak sen 6yle diyorsun ama yine de ayetin verdigi yarati-
lisa inanmiyorsun’ tiri seyler yazmuglardi. ‘Dawkins Atheist Vakfr’, o
paylasimda bunu, yukarida sozii edilen ayeti bilmeden, ondan habersiz
‘bilime’ gore soyliyordu. Ama yine de bu gibi ayetler bence insana ibret
i¢in, onun imanini tahkim i¢in inen, bilimsel ayrintiya girmeyen ayet
bilgileridir. Bu gibi bilgilerinin insan1 bilime yonelttigi de ortadadir. An-
cak Allah, kisaca insanin yaratiligina dair bilgi verdikten sonra bundan
gerisini O, insanin, kendi yaradilis1 Gizerinde digtiniip imanini saglam-
lagtirmasina ve tabii yine buradan yola ¢ikarak ilme/bilime yonelmesine
zemin hazirliyor olmaktadir. Insanin yaratilis siireci ve bu gibi siireglerin
bilimsel siireler i¢inde ele alinip degerlendirilmesi elbette ¢ok ayrintili
bilimsel ¢aligmalar: gerekli kilar. Ancak insanin, 6zellikle de -insanin da
bir pargasi oldugu- evrenin yaratilis siireglerini kesin bilimsel verilerle
agiklamak kolay olmasa gerektir. Yine bu baglamda g6gstin daralmas:
konusunun bilimselligini, bilimsel agiklamalarini da bilimcilerin anlat-
masi lazim. Bilimsel ayetler var, yok degil. Ama bunlarin hepsinin bilim
yapmak i¢in degil, insanlarin imanini artirmak i¢in oldugunu disgtiniiyo-
rum. Yoksa yapsaydi eger bunun en iyisini, en dogrusunu stiphesiz Allah
yapardi, Kur’an yapardi. Yapardi ama o dénem insanlari bunu ne kadar
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anlar, onlar bundan ne kadar faydalanirlardi bunu da hesaba katip ona
gore de disinmek lazim gelir. Bu bir yana, o zaman bizim bilim yapma-
miza da gerek kalmazdi. Oysa bilim, devam eden strekli yaratilig (teist
iman) baglaminda da distnildiginde, her daim stireklilik arz eden ya-
ratilis olgular1 da dikkate alindiginda, stirekli degismeleri de iceren ve
ona gore yenilige de acik olmasi gereken bir sey. Bunu da yapacak olan
insandir.

Necdet AYDIN: Cok hosuma giden bir ciimlenizi not aldim bu-
raya. Kur'an'a bakisimiz mahiyet degil, muhteva merkezli olmalidir de-
mistir. Bu burada bulunan hazirunun higbirinin itiraz edecegi sey degil.
Ben muhatap oldugum bir soruyu Recep hocama, Yunus hocama ve size
soracagim. Yaklagik 47 yillik bir 6gretmenligin sonucunda geldigimiz
nokta o. Biitiin bilgilerde Recep hocamin dedigi gibi ilkeler, prensipler,
kurallar var. Kur’an bizim i¢in dinin bilgi kaynaginin temel dayanag:.
Peki biz bu 1400 yil igerisinde bu bilgi kaynaginin ilkeleri, prensipleri,
kurallar: adina niye Kur’an’t anlamak noktasinda ¢ogu zaman mahiyet
bizi yonlendirdi. Tefsirlerde olsun, kelam sahasinda olsun veyahut da ha-
dis sahasini bile kullanarak ¢arpitmalara veya mezheplere kadar neden
gittik. Boyle bir bilmeyi, ne oldugunu anlamay: saglayacak bir dinin usu-
It demistik, fikhin usulii demistik, akletmenin, fehmetmenin, disinme-
nin usulli bu noktada ilke, prensip, usul esasa mukaddemdir, usul olmaz-
sa esast anlama noktamiz yok. Ne yapabiliriz bir? Niye yapamadik iki?
Nasil yapmaliy1z tGg?

Prof. Dr. Muammer ESEN: Islam’in baslangici doénemlerinde
Kur’an ilkelerinin, 6zellikle de ustlid-din ve usali’l-fikh ilimleri bagla-
minda yontem ve anlatig olarak hakikaten insanlarin anlamalarina agik
epeyce bir yere getirildigini burada vurgulamak isterim. Bu durum, III.
hatta IV. asirlara kadar gelisen bir halde siirtiyor. Ama maalesef daha
sonralart hem yukarida s6zi edilen ilimlerde hem diger ilim alanlarinda,
degisen/gelisen olgusal durumlar: da géz 6ntine alarak ona gére de yeni
yeni stirekli ¢6ziim tireten ingai ¢calismalar yerine; hep ¢6ziimi gegmiste
arayan, orada takilip kalan, stirekli gegmisi referans gostererek oradan
¢oziimler “Uretme’ gayretinde olan, strekli onlar: tekrarlatip onlar: tak-
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lid etmekten 6teye gecmeyen islere gark olduk. Insanimizin, genglerimi-
zin Kur’an baglaminda onun giizel ilkelerinden faydalanarak o ilkeleri
insanimiza, herkese hitap edecek sekilde agik, anlagilir bir yontemle ve
¢agimiza da onun urettigi cagdas sorunlara karsi da ¢oziimler tretecek
yenilikleri iceren bir keldm da gelistiremedik maalesef. Cagdas filozof-
larin dedigini anlayarak onlarin felsefi diisiincelerini analiz edip onlar-
daki imanimiza aykiri digtigini disindigimiz fikirlerini ele alip on-
lara yeterli/yetkin cevaplar da olusturamadik mesela. Cagdas inkarcilik
sorunlarina kars: yeterince cevaplar tiretecek Islami, felsefi-kelami soy-
lemler, bunlara cevap olusturacak geregince yetkin-etkin distinceler, ¢6-
ziimler gelistiremedik maalesef. Maksad: (makasid) anlayarak ona gore
Islam’i/Kur’an’t anlama cabasi icinde olmayi siirdiiremedik hatta bu alan
cogunlukla -ge¢miste de ¢ogu kere oldugu gibi- bugilin de ¢ogunlukla es
gectik; rivayetlerle/ hurafelerle avunur olduk. Oysa, az da olsa ge¢miste
Civeyni ve onun talebesi Gazali gibi baz:i alimler makasida yonelik fi-
kirler rettiler. Ama bunlar azdir, istenen seviyede degildir. Cok sonralar1
Satibi, nispeten ciddi bir sekilde bu konuyu ele aliyor ama devam: pek
gelmiyor. Cagdas dénemlerde de Tahir b. Asur’lar, Isd b Agur’lar gibi
bazi alimler de bu konuyu ele aldilar. Sag olsunlar ama bu makasitlar bile
eskilerin tekrari gibi. Yine de giizel bir sey, ilkesel bir sey. Biz bile, bu tiir
maksada yonelik akli timel, ilkesel ¢aligmalar yapmay1 birak, neredeyse
olani bile dogru diiriist anlama gayreti icinde olmuyoruz. Bu ilkeleri tes-
pit etmek felsefi-kelami olarak da hukukta (fikih) da diger biitiin alan-
larda da ¢ok biiytik ilimle olur. Bir de sosyal olaylar: taniyarak, yasadigi-
miz diinyay: taniyarak, olgulardan hareket ederek, irtibat kurarak oralar-
dan ilke cikararak olur. Kur'ani ve tabii ki bu baglamda Islam’1 daha iyi
anlayip anlatabilmek i¢in hakikaten ilke baglami altinda konulara vakif
olmak gereklidir.

Necdet AYDIN: Biz 6grenciyken rahmetli Hiiseyin Atay Kur'andan
onermeler diye hepimizin hatirladig: bir anlatimi vardi. Bu bir baglan-
gictt. Bir adim atild, ancak biz bu merdivenin birinci basamagini yok
sayarak ikinci, ti¢lincii basamaklara ¢ikmaya calistyoruz.
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Prof. Dr. Muammer ESEN: Haklisiniz. Hiseyin Atay Hocamiz
bu hususta onemli seyler séyledi. Tekil tekil konulara, durumlara iligkin
hep ¢dziimler iiretme ¢abasi icinde oldu. Kegke sistematik ve biitiincil
bir yontem, bir usul i¢inde bizler de bunu ¢alisip gelistirebilseydik. Bu
bir yana, aksine bizler, o ilk dénemdeki ustli soylemlerin, ingai eylemle-
rin, yonteme ve ilkeye (maksad, makasid) dayali ara sira da olsa geligen
o giizel ¢alismalarin bile maalesef gerisinde kaldik. Tlkeyi, ustli unut-
tuk, sadece ge¢mise, onu anlamaya takilip kaldik. Onu, bugiiniin olgusal
gerceklerini de gozetleyerek yeniye yeni bir ustlle yeni seyler sdyleme-
yi, ¢agin yeni olgusal sorunlarina, son zamanlarda, simdilerde genelde
‘Batr’ olmak iizere biitin diinyada ve 6zellikle de tlkemiz dahil biitin
bir Islam diinyasinda -daha ¢ok da bilgisizlikten- palazlanan inangsiz-
lik problemlerine karst, onlar1 ¢6ziime kavugturacak ilmi temele dayali
yontemler gelistiremedik. Kelami konularda bu eksikligimizin yaninda
fikhi konularda da yeni olusan, ¢6ziim bekleyen meselelere iligkin gere-
ken ¢oziimleri tiretemedik. Oysa bitiin bunlar, bizim ¢ézmemiz, ¢oziime
kavusturmamiz gereken mevzulari olusturmaktadir.

Necdet AYDIN: Sizin sahanizla ilgili israrla gu sorunun cevabi-
nt istiyorum. Yapilan akil yirtitme, fikir, diisinme bu usulleri ortaya
cikarmakta ister Recep Hocam'in olsun, ister sizin olsun, ister Yunus
Hocam'in olsun bu ilkeleri asgarisiyle en azindan elle tutulur bir sekilde
ortaya koyamaz misiniz. Diyanet Isleri Bagkanhigi’nin bunu yapma gibi
bir niyeti yok. Bir adim atilmas: gerekiyor, bu adimi da biz sizlerden is-
tiyoruz.

Prof. Dr. Muammer ESEN: Haklisiniz. Yukarida da uziilerek ifade
ettigim tizere bizler de bu sorunlari belirtmenin, ortaya ¢ikarmanin di-
sinda ¢ok seyler yapamadik. Daha dogrusu akli-entelektiel ingai temele
dayali geregince kalici isler yapmada eksik kaldik. Kitaplarimizda, ma-
kale-tebliglerimizde bunlara degindik ama bunlar yeterli olmadi, olmaz
da. Cok daha ilme-hikmete dayali, insanlara faydali olmasi i¢in ¢oziime
odakli fikirler/projeler tretilmesi gereklidir. Bunun da ancak alimlerin/
bilginlerin/uzmanlarin ortak akli (sard) ile olacagi, onunla daha saglam
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temellere oturtturulacag diisiincesindeyim. Ingallah yeni nesiller bunu
ele alir.

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Ben de miisaadeniz olursa
somut bir soru sormak istiyorum. Biraz zaman uzadi belki arkadaslar yo-
ruldu. Siz de ¢ok yoruldunuz. Heyecanla, yagayarak ve dikkat ederek bir
de sakinarak konustunuz. Cok tesekkiir ederiz, faydalandik. Hep merak
ettigim bir sey cogu hocamiza da soruyorum; Siz vahyin mahiyetini an-
layamayiz. Zor ya da en azindan mahiyetini degil de muhtevasini anlariz,
anlamaya ¢aligmaliy1z dediniz. Kur’an-1 Kerimde cin, seytan, ondan son-
ra melek gibi manevi varliklardan bahsediliyor. Dinde de hani gériinme-
yen varliklar kismi son derece 6nemli. Insanlar bunlara farkli anlamlar
veriyorlar, bunlarla ilgili olaganustii olaylardan bahsediyorlar. “Cin ¢arp-
mast’, “seytan ayartmasi” gibi anlayislar var. Cin ¢arpmasiyla korkutarak
yasaklar gelistiriliyor. Sanki cin inanani ¢arpiyor, inanmayani ¢arpmuyor.
Bunlarla ilgili muhtevadan bahsederken kimilerinin “Cin, seytan, melek
gibi varliklar o dénemde Araplarin tasavvur ettigi varliklardir. Bu yizden
Kur’anda bunlardan bahsediliyor” seklinde séylemleri var. Siz bunlarla
ilgili ayetlerin mahiyeti hakkinda ne séylersiniz?

Prof. Dr. Muammer ESEN: Ahmet Hocam, ben bu ¢alismamda
mahiyetten bahsederken vahiy, vahiy olgusunun ontolojik mahiyetinden,
neliginden bahsediyor; bunlarin bilinemeyecegi tzerinde duruyorum.
Vahyin ontolojik hakikatinin ne oldugunun, nasil oldugunun bizler (in-
san) tarafindan bilinemeyeceginden bahsediyorum. Mesela “Yaratilmig
midir (mahluk), yaratilmamis midir (gayr-i mahluk), insana (peygam-
bere) nasil ‘ilqa’ olunmustur?” gibi mezheplerin dogus sebebinden birini
de olusturan ve yillarca kimseye hi¢ bir faydas: da olmayan, esasen bir
Miisliman: pek de ilgilendiren bir mesele de olmayan; aksine tekfire yol
acan bir seyden bahsediyorum. Bu baglamda mesela bizim kendi ontolo-
jik varligimizin farkli mahiyeti ve epistemolojik kapasitemizin eksikligi/
yetersizligi ile Allah’in/Zatinin hakikatinin mahiyetini bizim bilemeye-
cegimiz gibi. Onun i¢in ‘tanr1 tasavvurlari’ ifadesini dogru bulmuyorum.
Olsa olsa bu, insanin kendi zanninca tasavvurlaridir, hayalleridir. Biz,
aleme, orada gergeklesen olaylara (fizik), fiziksel-metinsel ayetlere baka-
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rak oradan hareketle bir sigrama yapip (metafizik) bir Yaraticinin varli-
gina aklimizca hitkmeder ve buna iman ederiz. Bunu birakip da Allah’in
ontolojik varliginin mahiyetini merak i¢inde olmayiz. Olsak da bu, bizi
hi¢bir dogru sonuca ulagtirmaz. Yice Allah da zaten Kendisinin -onto-
lojik ‘mahiyeti’ile- nasil bir varlik oldugunu gizli tutmus, siirekli Kendi-
sinin -zihinlerin Kendisini idrak edemeyecegine vurgu yaparak- O’nun
agkinligini (mute’dl, sibhaneke..) hep dile getirmigtir. Dolayisiyla biz
O’nun ontolojisini degil; vahyini anlamanin gayreti, ¢cabasi i¢cinde olmak
durumundayiz. Ayni sekilde, vahyin méhiyetini degil; onun muhtavisini,
icerdigi iman-amellleri, ahlaki giizel davraniglari, emir-yasaklari, hela-
li-harami bilmek durumundayiz. Meleklere gelince, onlara imanin ge-
reginden Ayetlerde bahsedildiginden, onlara (cinne-iblise de.) inaniriz.
Ama onlarin da mahiyetin ancak Kur'an'in bize bildirdigi (yemez-i¢-
mezler, isyan etmez her emre uyarlar, siir’atlidirler, yorulma bilmezler...)
kadariyla 6grenir, bunula yetinir, buna iman ederiz. Onlar: ‘kizlar’, disi-
lik-erekliklerle tasvir etme aymazlig1 icinde olmayiz.

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Bu seylerle, melekle, seytanla,
cinle ilgili inaniglarin ciddi sonuglar: oluyor. O yiizden daha genis anla-
maya ¢alismak gerekmiyor mu?

Prof. Dr. Muammer ESEN: Tabii eski-yeni cesitli toplumlarda,
kiltirlerde onlara yonelik ¢ok farkli anlatilar var. Ama 6nceki donemler
Arap-Ortadogu anlatilarinda da oldugu gibi, onlarin (meleklerin) onto-
lojik mahiyetleri iligkin farkl tirde anlatilarinin ¢ogunu Kur’an onayla-
maz. Kur’an, bize gaip olan bu varliklarin varligina imanin geregi tze-
rinde durur ve onlarin -yukarida da verilen- bazi 6zelliklerini bize bil-
dirir. Biz de Kur’an’'nin bize bildirdigi kadariyla yetinir, onlara inaniriz.
Ben, ‘Islam Inan¢ Esaslar? kitabimda melekler konusunu da ele alarak
onlara dair bilgileri Kur’an baglaminda vermeye ¢alistim ve bununla da
yetindim. Zira Dinin (Islam) asillari olan iman esaslarini vazedip bize
bildiren Yiice Allah’tir. Ve bize diisenin de Islam Dininin iman esasla-
rindan biri olan bu hususu da -diger esaslar gibi- Kur'an’a gére anlatmak
olmalidir diye digiintiyorum. Dinler Tarihi uzmanlari bu hususta ¢esitli
toplum ve kiiltirlerdeki melek-cin algisini, anlatisini -tabii alanlari ol-
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maklig1 itibariyle- kendi alan baglamda da ele alabilir, karsilagtirmalar
yapabilir, bunlar tizerinde degerlendirmelerde bulunabilir. Ama Kur’an
baglaminda diisiindiigiimizde kelamci olarak bizler, oralara girmeyi pek
distinmez, onu alaninin uzmanlarina birakiriz. Bu konuda ayrica sunu
demeliyim ki, Allah bildirdigi ve iman konusu yaptig1 i¢in biz -dyle bazi
tarihselciler gibi- bunlarin olmadigini veya bagka tir seyler oldugu id-
dialarini kabul etmek durumunda olamayiz. Bunlarin varligina inaniriz
ama ontolojik mahiyetlerini gergek yapisiyla ben bilemem, Allah bilir.

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Halk Inanglar: dersine gitti-
gimizde 6grencilere denemek i¢in “melekler niye kanath olarak ciziliyor”
sorusunu soruyoruz. Ama onlarin ¢ogu Kur’anda béyle geciyor demiyor.
Huristiyanlardan etkilendik, baskasindan etkilendik, boyle diistiniiyoruz
diyorlar.

Prof. Dr. Muammer ESEN: Haklisiniz Ahmet Hocam, 6yle olu-
yor. Benim bu hususta distindigim; halk inaniglarindaki digtinceleri
anlattiktan sonra onlar1 Kur’an anlatistyla mukayese edip bir de o yonde
bilgilerin aktarilmas: geregidir. Bunu sizlerin en iyi sekilde yaptiginizi
biliyorum.

Prof. Dr. Durmus ARIK: Melekleri anlatmak ¢ok zor. Din kulttri
kitaplarina getirip koyuyorlar. Bomba atilinca oradaki melekler, cinler de
6ldi mi sorusuna cevap nasil verecegiz. Ben faydasini anlatirim.

Prof. Dr. Muammer ESEN: Haklisiniz Durmus Hocam, bu konu-
lara ciddi bir sekilde yaklagip konuyu dogru anlatmak geregine inaniyo-
rum. Maalesef bu gibi konularda dogru-yanlis, gerekli-gereksiz pek ¢ok
sey yaziliyor. Cinlere ait ayr1 kitaplar, meleklere ait ayr: kitaplar yaziliyor.
Oysa Kur'anda olanlar bir sayfay: tutmaz. Ama adamlar yiizlerce, bin-
lerce sayfa seyler yaziyor. Bana gére bu gibi seyler biraz sarlatanca seyler.

Prof. Dr. Durmugs ARIK: Hocam benim sorum ile Dinler Tarihi'nde
sorular kismini bitirelim. Dinler Tarihinde biz ¢esitli dinleri inceliyoruz.
Orada da bir anlayis var ama benim sormak istedigim sey siz “Inneed-
dine indellahil Islam” ayetinden hareketle Adem’e, Yakub’a, Ibrahim’e,
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Musa’ya bir olan Islam'dan s6z ediyorsunuz. Kur’anda bile var. Kur’anda

Nasara deniliyor, Yehud deniliyor.

Prof. Dr. Muammer ESEN: Evet Kur'anda bile var. Kur’anda
‘Nasard’ deniliyor, ‘Yehtd’ deniliyor. Kur'an'da boyle ifade ediliyor. Ama
benim Kur’dn butinligi igine anladigim, Allah’in, onlari, kendi adlan-
dirmastyla da adlandirmasidir. Ama Kur’an biitinlagu icinde iyice analiz
ettigimizde bunun gegcici/izafi bir ifade oldugunu disiniyorum. Kur’an
butinligi icinde konu ele alinip degerlendirildiginde Yiice Allah'in,
Kendi katinda Dinin Islam oldugu, biitiin peygamberlerin dininin bu
oldugu ve bu Dinin, Hz. Muhammed ile kemale erdirilip tamamlan-
dig1 agikea vurgulanir. Bu itibarla -sanki Allah’in pek ¢ok dini varmig
gibi- ‘ilahi dinler’, ‘semavi dinler’ séylemlerini ben dogru bulmuyorum.
Allah’in tek bir Dini vardir, o da Islamdir. Gonderdigi biitiin elgiler de
Islam tizere miislimdirler. Bu zaten Kur'anda agik¢a belirtilmistir. Hele
belli maksatlar, projeler dogrultusunda bir de ‘Ibrahimi dinler’ sOylemi
var ki, -maksatlar bir yana- bu séylem hi¢ de dogru bir séylem degil.
Kur'anda “Ma-kane Ibrahimii Yahiidiyyen ve-la Nasraniyyen ve-likin kine
hanifen miislimen” (Ibrahim ne Yahudi ne de Hristiyands; o, hanif bir
Miislimandi)* Zaten o (Hz. Ibrahim), bir peygamber, bagka tiirli nasil
olabilir ki? Bu a¢idan baktigimizda Allah’in Dininin tek olmasi lazim.
Zira stireg i¢inde gelisen sosyolojik olgulara gore gelisip kemale erdirile-
rek tamamlanan Vahiy tektir. Vahiy, Tirkge veya bagka dillerde de gelmis
olabilir. Kitap olarak da gelmis olabilir, kii¢iik kitaplar da olabilir ama
Allah’in kelam: ‘mana’ olarak tektir, degismez. (Tabii kiltirel baglam
icinde ‘dinlerden’ bahsedilebilir ve bunu en iyi yapacak olan da degerli
dinler tarihi uzmanlaridir)

Prof. Dr. Durmug ARIK: Onlarin kutsal kitaplarinda da vahye dair
kirintilar, 6z degil bir seyler var. Esas benim sormak istedigim sey bir
olgu olarak Hiristiyanlar var. Hiristiyanlara biz Islam’in mesajin ulagti-
ramadik. Hindular var. Hindulara Islam’in mesajini ulastiramadik. Bun-
larin durumu ne olacak diye Maturidi'ye sormuglar. Bununla ilgili notla-
rinizda okudugunuz bilgiler vardi bir 6zet mahiyetinde. Bu 6zet mahiye-

41  3/Al-i Imran: 67.
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tindeki bilgilere sahip olan bir topluluk diyelim halleri ne olacak. Allah’s
anlamak, Allah’s hakkiyla bilmek Mislimanlar iginde bile tartigilmak
zorunda Biz bunlar1 Kur’an baglaminda nasil yorumlayacagiz. Biz bilim
insanlari olarak ugragiyoruz. Bu anlayamama beraberinde Kur’an'in iste-
medigi sirk kavramini ¢agristirtyor, kiifiir kavramini ¢agristiriyor. Bunlar
da 6liim sonrasina dair yaptirimlari beraberinde getiriyor. Gayrimislim,
ehli kitap dedigimiz insanlarin durumunu nasil anlayacagiz Kur'an'a
gore bir kelamci olarak nasil anlayacagiz?

Prof. Dr. Muammer ESEN: Hocam séylediginiz konularda hak-
lisiniz. Isin pek gok ¢oziimlenmesi gerekli yonleri var. Burada ancak
sunu diyebilirim ki, ‘sirke-kiifre’ digmedikge farkli adlarla anilan ‘Kitap
Ehli'nin’, 6zellikle de tevhid imanini benimseyip ona gére silih ameller
icinde olanlarinin, -dogrusunu Allah bilir ve geregini de O yapar, yapa-
caktir ama- kurtulusu umulur diye disintiyorum. Bu konu ayrica uzunca
bir ¢aligmay1 ve degerlendirmeyi gerektirir.

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Aslinda Islamiyet muhatap
onyargisiz olursa hemen etkiliyor ama 6tekilestirme baglayinca kars: ta-
raf anlamaya kapali hale geliyor, direniyor. Biraz da bizim su¢umuz belki.
Hazreti Omer kardesini 6ldiirmeye giderken yaptig1 kotii harekete kar-
st kardesi tarafindan verilen tepkiyle sarsiliyor ve Kuran't dinliyor sonra
birden kendine geliyor. Once Miisliimanlara, bunlar atalarimizdan ge-
len dini bozan ayrilikgilar gibi bakarken sonra orada Kur’an’i dinliyor.
Dinleyince de anliyor. Yani muhatapa 6tekilestigin zaman séylediginizin
anlami kalmuyor.

Prof. Dr. Muammer ESEN: Haklisiniz Hocam, 6yle oluyor. Bura-
da herkese tesekkir ediyorum.






HATAYI NEREDE YAPIYORUZ?
H. Yunus APAYDIN

Miisliimanlarin bugiin kargilagilan “yeni durum”un ortaya ¢ikardig:
sorunlari gdrmeleri, onlarla yiizlesip hesaplagmalar: ve kendi zaviyelerin-
den ¢6ziim sunmalari bir zorunluluk olarak ortada duruyor. Bu baglam-
da tim boyutlariyla irdelenip tartisilmasi ve cevaplanmasi gereken birkag
temel soru vardir. Ilk temel soru sudur: “Diinyayr anlamadan ve i¢ine
girmeden degistirmek miimkiin miidiir?” Tkincisi, “yeni bir paradigma ve
teori olmadan “yeni durum”la ytizlesmek, hesaplagsmak ve yeni ¢oziimler
sunmak miimkiin midiir?” Ugiinciisii, “kéklerden kopmadan yeni bir pa-
radigma ve teori kurmanin imkan ve keyfiyeti nedir?”

Bu konugmada bu ii¢ soruya hak ettigi cevabi verme niyetinde ve id-
diasinda degilim. Bu sorulara sadece kiyisindan kogsesinden iligserek ima
ve igaret kabilinden yahut deneme mahiyetinde baz: tespit ve degerlen-
dirmeler yapabilirim.

Ilk séyleyecegim sey, gegmiste olan biteni agiklama yetenegi olma-
yan ve ginlimiiz sorunlarina cevap verme yetenegi ve islevselligi olma-
yan bir paradigma ve bir teori olmadan “yeni durum”la ylizlesme ve yeni
durumun ortaya ¢ikardig sorunlara cevap tretme imkaninin bulunma-
digidir. Bagtan belirtmis olayim, Peygamber eksenli, belki daha iyi ifa-
deyle, peygamber dolayiminda Tanr1 eksenli olmayan bir paradigma veya
teori Misliman biling agisindan distinilemez.

Modern dénemde Miisliiman ulemanin, aydinlarin bence en biytik
eksikligi bir paradigma ve bir teori i¢cinden konugmay1 becerememeleri,

42 Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Ana
Bilim Dals Ogr Uyesi
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daha dogrusu bir paradigma ve teori olusturamamig olmalaridir. Modern
donemde Misslimanlarin yitigi, varlik (ontoloji), bilgi (epistemoloji) ve
degeri (aksiyoloji) icerimleyen biitinsel bir paradigma ve bu ¢ergevede
teori veya teorilerdir.

Birbirine yakin anlamda kullanimlar1 olsa da paradigma ile teori
ayr1 distnilebilir. Paradigma, hesab1 verilmis temel kabuller, genel ilke-
ler ekseninde olugturulan bir bakis agisini ifade eder. Teorinin yeserecegi
zemin budur. Teori bu zemin tzerinde alt kabuller, ilkeler, epistemoloji
ve metodoloji igeren alt sistem olur. Tegbihte hata olmazsa ehl-i Stinnet

bir paradigma kabul edilecek olursa, Hanefilik, Malikilik, Safiilik birer

teori veya sistem olarak nitelendirilebilir.

Yukarida ifade ettigim gibi burada bir paradigma veya teori olustu-
racak degilim. Ama en azindan bir teorinin bazi parcalarina igaret ede-
bilirim. Teorinin 6nemli pargalarindan biri terminolojidir, yani dogru ta-
nimlanmis ve birbirleriyle iligkileri dogru agiklanmig terimlerdir.

Teori eksikliginin sonucunda bir dizi yanlglar, yanilgilar basg gos-
termistir. Burada bu yanliglar, yanilgilar: listeleyecek degilim. Lakin bu
eksikligin, temelde biri ifrat digeri tefrit denilebilecek iki yanls anlayisa
gotirdigini veya bunlar: besledigini séyleyebilirim.

Bunlardan bir tanesi bugiin Kur’ancilik denilen, Kur’an’a dénerek
oradan hareketle yeniden anlama ve inga girisimini savunan anlayigtir.
Bu anlayis yaninda giiniimiizde Kur’an yanina Sinneti de dahil ederek
“Kur’an-Stnnet eksenli” bir yeniden anlama ve yeniden inga egilimi de
vardir.

Kur'ancilik anlayiginin kokleri, ta Haricilere kadar geriye gotiri-
lebilir. Zahiriler Kur’an yaninda Stinneti dikkate aldiklarindan, ikisini
birden esas alarak Kur’an ve Siinnet metinlerinden (naslar) hareketle
¢6ziim tretme gayretlerini ise zahirilik anlayigiyla baglatmak mimkiin-
diir. Her iki anlayis da bir yoniiyle genel selefilik digtincesi kapsamin-
da degerlendirilebilir. Ben prensip olarak niyet okumas: yapmak yerine
soylenenlerden ve bu séylenenlerin yol a¢tigi sonuglardan hareketle bir
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degerlendirme yapmay: tercih ettigim i¢in bu anlayisin sahipleri hak-
kinda yorum yapmayacagim. Ozde birbirine yakin olan ve “ifrat” olarak
nitelendirilebilecek olan bu iki anlayisin yanlighgi, detaya girmeden be-
lirtecek olursak, gelenegi biyiik 6l¢iide veya tamamen goz ard: ederek
sadece Kur'an veya Kur'an ve Stinnet tizerinden yeni bir inga ¢abasina
girismis olmasidir.

Tefrit olarak nitelendirdigim anlayis ise, gelenekte olan her seyi ta-
biri caizse dinlestirip “oldugu sekliyle siirdiirme” seklinde 6zetlenecek bir
egilim, bir anlayistir. Elbetteki gelenekte olup giintimiizde de islevselligi
olan hususlar olabilir. Ama bunlarin da yine yeni bir teori paradigma ice-
risinden ifade edilerek stirdtrtlmesi gerekir.

Din, seriat, fikih ve Islam kavramlar1 ge¢miste olugan ve giiniimiizde
yeniden olusturulacak olan paradigma ve teorinin temel kavramlaridir.
Once bunlarin igeriginin dogru olusturulmasi ve dogru tanimlarinin ya-
pilmas: gerekir.

Benden 6nceki konusmada din, seriat, fikih, Islam kavramlar: gegti.
[k biiyiik hatayr burada, yani terimlerin iceriginde yaptigimizi diistinii-
yorum. Misaadenizle oradan bagslayayim.

Burada sozii edilen din, seriat, Islam ve fikih terimlerini hepimiz
kullaniyoruz ama bunlarin i¢ini nasil doldurdugumuz 6nemli. Kelime-
lerin, terimlerin icerigini herkes kendi kafasina gére doldurursa anlagma
ve iletisim gerceklesmeyecegi gibi bunlarin bir paradigmanin parcalar:
olarak kullanilmalar1 da miimkiin olmaz. Dolayisiyla bunlarin icerigi-
nin, “sahih bir yol”la doldurulmas: ve aralarindaki iligkinin dogru ve ikna
edici bir sekilde ortaya konulmas: gerekir. Bu kelimeler Kur’ande gectigi
ve mislimanlarin entelektiiel geleneginde yer aldig: icin, 6nce bunlarin
iceriginin bu gelenekte nasil dolduruldugunun bilinmesi 6nemlidir. Za-
ten Misliman agisindan bu kelimelerin iceriginin belirlenmesinin en
“sahih yolu”veya en azindan ilk adim1 budur. Bugiinden ve oturdugumuz
yerden bir icerik belirlemesi yapmak, anakronizm olmasi bir yana, bu
kelimelerin yer aldigi Kur’an metnini tahrif etmek, gelenegi carpitmak
veya yanliglamak anlamina gelir. Bir terimin igeriginde degisiklik veya
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geligtirme yapmay: digiinsek bile, 6nce gelenekte nasil anlagildigini or-

taya koymak gerekir.

Kur'an-1 Kerim'de malum, “inned-dine inde Allahi’l-Islam” (“Allah
katinda din Islamdir”) diye bir ayet ve bir de “Biz her birinize farkh bir
sir’at (seriat) ve minhac verdik” diye de bir ayet var. Bu ayetlere iligkin ola-
rak gelenekte ne séylenmis diye baktigimda, halef-selef hemen hemen
biitin ulemanin bu ayette gecen ‘din'in, Ademden Hz. Muhammed’e
kadar bitiin peygamberlere gonderilen din oldugunu belirttiklerini gor-
dim. Yani bu dinin igerigi Ademde neyse Hz. Peygamber'de de odur.
Yani degismeyen, ayn1 kalan bir icerige sahiptir. Bu igerigin ne olduguna
asagida deginecegim. Diger ayete iligkin olarak klasik literatiirde soy-
lenen ise seriatlerin peygamberden peygambere degistigidir. Seriatlerin
peygamberden peygambere degistigi konusunda da ulema arasinda bir
goris ayriligi yoktur. Mezhep imamlari igerisinde bunu tasrihen ilk dile
getiren muhtemelen Ebu Hanife'dir. Ebu Hanife “Din tektir, degismez
ama seriatlar degisir” demistir.

“Din ve seriat birbirinden farkli ise bunlarin igerikleri nedir? Dini
seriatten ayiran sey nedir? Benzegtikleri ve ayristiklar: noktalar nelerdir?”
gibi sorulara cevap vermek gerekir.

Bagta tefsir literatirli olmak tzere, genel olarak literatiirde biitin
peygamberlerde degismeksizin ayni kalan din’in Islam oldugu ve igeri-
ginin tevhid (ve bagl olarak temel inang ilkeleri), adalet ve temel ahlak
ilkelerinden ibaret oldugu ifade edilir. Seriat’in iceriginin ise daha ¢ok
pratikler, yani kabaca ibadet ve muamelata iliskin dizenlemeler oldu-
gu belirtilir. Bundan ¢ikan sonug seriatlerin yani ibadet ve muamela-
ta iliskin diizenlemelerin peygamberden peygambere degistigidir. Usul
literatiirinde Hz. Peygamber’in 6nceki seriatlarla amel edip etmedigi
meselesinin tartisiimas: da seriatlerin degismesi olgusu ile ilgilidir. Tbn
Hazm gibi bazi alimler Hz. Peygamberin 6nceki bir seriatla amel ettigini
soylemenin kiifir oldugunu ileri stirmiislerdir. Gerekgeleri de yukarida
zikredilen “Herbirinize bir gir’at (seriat) verdik” ayetidir. Allah her bir
peygambere bir seriat gonderdiyse herkes kendi seriatina tabi olmalidur.
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Bagka bir seriata tabi olmak kiifiirdir. Yine fikih usuliinde ser’z men kab-
lena (6nceki seriatler) diye tartigilan mesele de yine seriatlerin degismesi
kabuliiyle baglantilidir. Ama benim altini ¢izmek istedigim husus, “seri-
atin degismeye elverisli bir sey oldugu’dur.

Din ve seriatin birlestigi nokta her ikisinin de vazi'iin Allah olusu-
dur. Yani dini vazeden de seriati vaz eden de Allah’tir. Burada beger mu-
dahalesi yoktur. Ayrildiklari nokta ise, dinin degismemesi, seriatlerin ise
degismesidir. Bu iki tespit Uzerinden, dinin “evrensel” oldugu, ama ma-
hiyetleri geregi seriatlerin boyle olmadigi sonucunu ¢ikarabiliriz. Seriat-
lerin evrensel olmadiginin basit ve en agik sebebi, peygamberden pey-
gambere degismesi olgusudur. Evrensel olsayd: degismezdi, degisiyor-
sa evrensel degildir. Dinin Allah’a, seriatlerin ise peygamberlere nispet
edilmesinin bir sebebi de dinin degismeyip seriatlerin degistigi kabulii
olmalidur.

Evrensel derken kastettigimiz sey sudur: “Her zaman, her yerde,
herkese karsi dermeyan edilebilen, ileri siiriilebilen ve savunulabilen sey”.
Zamanin degismesi, toplumlarin degismesi, insanlarin degismesi evren-
sel olani degistiremez. Seriatler i¢in ilkesel olarak “evrensel” nitelemesi
yapilamaz. Diger seriatler i¢in bu tespit herhangi bir problem dogurmaz.
Ama son peygamber olan Hz. Muhammed’in seriati s6z konusu oldu-
gunda, yeni bir degerlendirme ihtiyaci ortaya ¢ikar. Hz. Muhammedden
sonra bir peygamber gelmeyecegine gore buna ne diyecegiz? Onceki se-
riatlerin degistigini ve evrensel olmadigini rahatca séyledik. Hz. Pey-
gamberin seriati igin ne diyecegiz? Bu birinci soru? Bu soruya cevap
vermeden pratikler deyip ibadetler ve muamelat olarak iki kisma ayir-
digim seylere dair bir hususu belirteyim. Ibadetler kapsaminda yer alan
namaz, orug, hac ve zekat gibi seyler ile muamelat kapsaminda yer alan
evlenme, bogsanma, alim, satim, ceza gibi seyler arasinda da bir fark var-
dir ve bu farkin da gézden kagirilmamas: gerekir. Ibadetler seriat kap-
saminda yer aldig1 i¢in, evrensel sayilmasa bile Misliimanlar agisindan
“zamantsti’dir. Yani zamana mekana bagl olmaksizin nasilsa 6yle de-
vam ettirilir. Zamanistl kavraminin evrensel kavramindan farkli oldugu
gozden kagirilmamalidir. Evrensel kavrami, her zaman, her yerde, herke-
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se kars1 dermeyan edilebilen, savunulabilen ve bagkalarini davet edebile-
cegimiz konular i¢in kullanilir. Tevhid davetini, adaletle ilgili ¢cagrimiz:
bir gayrimuslime, Hristiyan'a, Yahudi’ye, yani hangi dinden olursa olsun
herkese kars: yapabiliriz. Dinin igerigini olugturan ¢ ayak bu. Herkese
kars1 yapabiliriz ve ikna edebiliriz, bu mimkiin. Cinki ortak aklin ve
sagduyunun ayni geyi isteyecegi disiincesi makul bir digtincedir. Ahlak
dedigin zaman kimsenin itirazi olmaz. Adalet dedigin zaman kimsenin
itiraz1 olmaz. Hatta tevhide Hiristiyanlar: bile ikna edebiliriz veya ikna
etmeye ugrasmamiz mimkin hatta gerekli olabilir. Belki de onlar teslisi,
tevhidin agilimi olarak da yorumluyor olabilirler, onu bilemiyorum. Ama
namaz i¢in bunu séyleyemeyiz yani bir gayrimiislimden namaz kilmasini
isteyemeyiz ¢iinkii daha tevhide gelmemis adam. Namazi1 “zamaniisti”
kavramini agiklamak i¢in séyliiyorum. Namaz, Miisliman agisindan za-
manistidir. Ciinki zamanin agindirmalarina, etkilemelerine maruz de-
gildir Gizerinden yiiz sene de gegse, bin sene de gegse ayni sekilde Kabe'ye
dénerek, Kur'andan pargalar okuyarak, rikd, secde yaparak bu namazi

kilacagiz.

Peki seriat icin, 6zellikle seriatin temel yasaklar ve ibadetler diginda-
ki kismi i¢in evrensel diyemiyorsak ve zaman istd nitelemesini kullana-
muyorsak, hangi nitelemeyi kullanacagiz?

Seriatin ibadetler ve temel yasaklar digindaki kismi i¢in kullandigim
terim -evrensellik ve zamanistiiliik degil-, “stireklilik’tir. Burada en te-
mel soru, stirekliligin anlaminin belirlenmesinden sonra, nasil ve kimler
eliyle saglanacagidir. Strekliligi saglamanin megru yolu, yontemi nedir?”
diye soracagiz ve ona cevap verecegiz. Kanaatimce seriatin stirekliligini
saglamanin yolu “fikih”tir. Fikhi da biraz inceltirsek, fikihtan mezhebe,
oradan da benim “ekol sistematigi” dedigim bir noktaya geliriz. Yani bu-
gln seriatin stirekliligini saglama sorumlulugu fukahanin tGzerindedir ve
tukaha bunu “ekol sistematigi” tizerinden yapacaktir.

Yukarida séziinii ettigimiz dort terimden geriye “Islam” kaldi. Simdi
de bu terim tzerinde baz: tespitlerimi paylagsayim. En ¢ok yanlis anla-
silan, yanlis yerde kullanilan bir terimlerden biri veya birincisi Islam'dur.
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Islam kelimesini nerede, hangi icerikle kullanacagiz? Daha agik soracak
olursak, Islam kelimesini sadece “din” icin mi, “din art: seriat” i¢in mi
yoksa “din art1 geriat art1 fikih” icin mi kullanacagiz? Sorun, ayni1 kavra-
min ¢ farkli mahiyet i¢in kullanilmasi veya kullanilabilmesidir. Burada
sadece teorik bir sorundan, bir isimlendirme sorunundan degil, ayn1 za-
manda olumsuz sonuglari olan bir sorundan bahsediyoruz. Peki bu so-
runu nasil agabiliriz.

Peygamberden peygambere degismeyip aym kalan seyleri (tevhid,
adalet, ahlak) ifade eden din icin “Islam” demekte bir sikinti yok. “Al-
lah katinda din Islam’dir ayeti zaten bunu séyliiyor. Bu anlamdaki dine
seriat eklendiginde, her ikisinin de vazi'inin Allah oldugu noktasindan
bakildiginda, buna Islam demekte de biytik bir sikinti gértilmeyebilir.
(sikintili noktalar mahfuz). Lakin din ve seriat verilerinden hareketle fu-
kahanin trettigi seyler icin Islam kelimesinin kullanilmasi sorunlu. Ciin-
ki ilk anlaminda “din” i¢in evrensel demistik, ama bu ikinci ve tgilinct
anlamda Islam igin evrensel nitelemesini yapamayiz. Ugiincii anlamda
Islam icin sadece evrensel nitelemesini degil, ayni zamanda Hz. Peygam-
berin seriati i¢in kullandigimiz “stireklilik” nitelemesini de yapamayiz.
Cunki ayni donemde tretilen fikhi gorigler arasinda farkliliklar oldugu
gibi, bir mezhebin hatta bir fakihin gértsleri arasinda da farklilik olabi-
liyor. Dolayisiyla fukahanin veya genel olarak ulemanin tretimleri icin
Islam kelimesinin kullamlmast yamltici olma riskini i¢inde tagidig1 igin
buna yeni bir kelime bulmak lazim. Fukahanin tiretimi icin Islam yerin
Miislimanlik veya dindarlik tarzi denilse sorun biiytik 6l¢tide ortadan
kalkar gibi goziikiiyor. Sunu demek istiyorum din degismez, evrensel ve
Allab’in Kur'anda Islam dedigi sey esas itibariyle bu. Burada biiyiik bir
tartisma yok zaten. Biitiin literatiirde bunun testini yapabiliriz. Ama fi-
kih faaliyeti sonucunda tiretilenlere de Islam dedigimiz zaman ki deni-
liyor, birinciye dedigimiz Islam ile sonuncuya dedigimiz Islam arasinda
diinya kadar fark var. Ciinki fikih beser mahsuli, beserin yaptig: bir sey.
Din Allah’in koydugu, Seriat yine Allah’in koydugu bir sey. Ama fikih,
bizim yaptigimiz, insanlarin yaptig1 bir sey. Sonugta fikha Islam dersek
Islam kelimesini bizim yaptigimiz seyler icinde kullanmig oluyoruz. Bu
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farki gozeterek Yani Allah’in vaz ettigi bir sey olmadigini belirterek, bu
kayitla, fukahanin {rettigi seylere de Islam denilmesi miimkiin goriile-
bilir. Ama riskli oldugu i¢in, bunun yerine simdilik 6nerecegim kelime
“Mislimanlik” veya “dindarlik bi¢imi” kelimesidir. Boyle bakildiginda
bir Hanefi Misliimanligindan, Hanefi Islarm’indan, bir Safii Islam’indan
bir Maturidi Islam’indan, Esari Mutezili, hatta Cebri, Zahiri Islam’in-
dan, Tiirk Islam’indan, Arap Islam’indan, Hint Islam’indan bahsetmemiz
miimkiin olabilir. Bunda higbir sakinca yok. Sakinca bu Islam’la Allah’in
vaz ettigi Islam’t 6zdes goriip Allah’in dini olan, Allab'in vaz’1 olan Is-
lam i¢in atfettigimiz evrensellik vasfini buraya tagidigimiz zaman orta-
ya gikiyor. O farki gormek suretiyle genel “/arge” anlamda Islam yerine
Miislimanlik kelimesi daha giizel oturuyor. Tirk Muslimanligi, Hanefi
Miislimanlig: gibi.

Bu fikih faaliyetinin bagtan oldugu gibi bir ekol sistematigi igerisin-
de yiirtitilmesi gerektigini disintiyorum. Yani Kur’an'a gidelim, Kur’an’s
anlayalim, oradan yeniden bir anlayis, yeni bir din inga edelim. Bunlar1
abesle istigal olarak, tamamen yanlig bir yol olarak gériiyorum. Ciinki
benim kendi iddiam tartigilabilir Kur’an'in anlagilma diye bir derdi yok.
Kur’an anlagilmig bir metin. Bir peygambere inmis, yirmi ti¢ senelik stire
zarfinda hayata tatbik edilmis, hayatin i¢ine dahil edilmis bir kitap. An-
lagilmamis bir sey yok. Bu soylediklerimi miinhasiran pratiklerle ilgili
kismi kastederek séyliyorum. Diger alanda da genel olarak gegerli kabul
edebiliriz. Yani 6yle ayet olur ki o zaman i¢in bile anlamini tespit etmek
muimkiin olmayabilir. O senin zihnine, kalbine, duygularina, birikimine
bagl olarak degisebilir. “Allahu nirus-semavati ve'l-arz” “Allah goklerin
ve yerin nurudur”. Bunun anlaminin ne oldugunu bilemeyebiliriz. Kesin
anlam sudur, Peygamber buna su anlami vermistir diyemeyiz. Oyle bir
sey yok. Allah diyor ama bilmiyoruz, bilmiyoruz derken sizi gérdigim
gibi Onu gdremiyorum, sizinle konustugum gibi Onunla konugsamiyo-
rum. Kendini ne kadar tanitiyorsa 6yle tantyorum Onu. Nur diyor. Ora-
daki nur ne? Bildigimiz 151tk m1? Bagka bir sey mi? Bilmiyoruz. O nurun
Allah’a atfedilmesi, nispet edilmesi, isnat edilmesi bir strt bilinmezlik-
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ten ibaret. Dolayisiyla insanlar muhayyilelerine gore, birikimlerine gore
buna bir sekilde bir anlam belki atfedebilirler. Ona itiraz etmiyorum.

Pratiklere gelince onlarda anlagilmamig bir sey yoktur diyorum.
“Ekimussalat” dedigi zaman ne dedigini biliyoruz. “Vadribubunne” dedigi
zaman ne dedigini biliyoruz. Hi¢ tereddiit yok. Seyahate gondermek,
cinsel iligkide bulunmak, bilmem sirtin1 sivazlamak bunlarin hepsi met-
ni oyuncak haline getirmek. Adam metni yanhs anlamiglar bu dévmek
degil diyor. Gelen bu metnin ilk muhatabi biz degiliz. Bagta Peygamber
olmak tizere sonra arkadaglari metnin ilk muhataplari. Yine bu metin bir
dille Arap diliyle gelmis ve tanrisal yetkiyle génderilmis biri tarafindan
yani peygamber tarafindan uygulanmis. Dolayisiyla 6zellikle uygulama-
ya iligkin ayetlerde bir anlam sorunu var demek bence akla ziyan bir sey.
Anlagilmazsa zaten uygulanamaz. Tarihte olan bir ey ki ben onu res-
metmeye ¢alistyorum.

Metnin sahih anlamini tespit hangi yolla olur?

Birincisi dil, yani Arap dili. Tkincisi yetkili aciklayict ve uygulayici
olan Hz. Peygamberin Siinneti. Burada Stinnetin ikinci sirada olmas:
tali bir mesele. Asil olan ey Stinnetin, Kur’an'in anlam boyutlarini beyan
eden, gosteren bir isleve sahip olmasidir. Sinnet Kur’an'in, peygamber ta-
rafindan nasil tebyin edildigini, yani anlagilip uygulandigini gdsteren bir
kilavuz mesabesindedir. Dolayistyla Stinnet yardimi olmaksizin, Siinnete
bagvurmaksizin Kur'an'in dogru anlasilabilecegi ileri siirtilemez. Clinki
Kur’an'in anlagilmas: hususunda dil baslangi¢c noktas: olmak itibariyle
“gerek sart”tir, ama Kur’an'in anlagilmas: sadece dil meselesi olmadig:
icin “yeter sart” degildir. Dil yaninda bagka seylere de ihtiya¢ vardir.

Burada Stinnet’in konumunu Hanefi teori agisindan gostermek tze-
re, vahiyle ilgili bir parantez acayim. Hanefi teoride, “zahir vahiy”, “batin
vahiy” ve “sibh-i vahiy” olmak tizere t¢ tiirli vahiy vardir. “Zahir vahiy”,
“Ma vakaa fi sem’i Resulillah” diye tarif ediliyor. Yani Cebrail'in Peygam-
berimizin kulagina soyledikleri. Bu ifade lafiz ve mananin Allah’tan gel-
digini gosterir. Zahir vahiy Kur’an olarak éniimiize geliyor. “Batin va-
hiy”; Allah’in Peygamberin kalbine ilham ettigi seydir. Peygamber bu
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anlami kendi s6z kaliplariyla anlatir. Bu da Siinnet olarak tezahiir ediyor.
“Sibh-i vahiy” (vahyimsi, vahiy benzeri) ise Peygamberimizin Allah’tan
bir bildirim veya y6nlendirme olmaksizin, kendi i¢tihadiyla ulagtig: ve
Allah tarafindan diizeltilmeyen s6z ve uygulamalaridir. Yani kaynag: di-
rekt peygamber oldugu i¢in, diger iki tiirdeki gibi yukaridan gelmedigini
belli etmek i¢in gibh-i vahiy diyorlar. Takriri siinnet mantig1 gibi. Ma-
lum Sahabe bir sey séyledigi ya da yaptigi zaman Peygamberimiz onu
diizeltmezse onaylamis kabul ediliyor ve bir tiir siinnete dontstiyor ya,
bu da onun gibi. Hal béyle olunca, bu anlayisa gére Kur’an'in anlam bo-
yutlarini belirlemekte Siinnet, dilden sonra veya dilin yaninda belirleyici
bir isleve sahip oluyor. Dolayisiyla sadece dil bilgisine, Arapca bilgisine
dayanarak Kur’an'in dogru anlagilabilecegi iddias: temelsiz bir iddia ol-
maktan Ote gitmez.

Usulde, giiniimtzde pek farkinda olunmayan veya giindeme getiril-
meyen “Allah dile midahale etmis midir?” seklinde enteresan bir tartig-
ma var. Allah vahiy génderdigi dile miidahale etmis midir> Onemli bir
tartisma bu. Ne demek Allah’'in dile miidahalesi? Araplarin kullandiklar
lafizlar var, sozctikler var ve onunla bir sey ifade ediyorlar. Allah Arap-
larin o sozciikle ifade ettikleri seyi kastederek mi vahyini gondermistir,
yoksa bazi sozciliklere iceriklerini degistirecek sekilde miidahale etmis
midir? Mutezile miidahaleyi kabul ediyor ve Allah dile miidahale etmis-
tir diyor. Kur’an'da gegen sézctkleri, isimleri “dini isimler”, “ser’i isimler”
ve “lugavi isimler” olarak ti¢e ayiriyor. Dini ve ser’i isim dedigi Allah’in
mudahalesine ugramis sézciiklerdir. Mesela iman kelimesi dini bir s6z-
cuktir ve Allah bunun icerigini degistirmistir. Clinki sozlige baktigin
zaman iman tasdik demektir. Ama Mutezile’nin anlayigina gore tasdik
imani anlatmak i¢in yeterli degildir, bunun amel boyutu da vardir. Dola-
yistyla Allah iman kelimesinin igerigine sozliikteki tasdik anlamina ilave
olarak amel boyutunu da eklemistir. Mesela salat, ser’i bir isimdir, Allah
mudahale etmistir. Yani sozliikte dua etmek anlamina gelirken Allah bi-
zim bildigimiz sekle dontstirmustiir.

Bunun kars1 kutbunda Eg’arilerden Ebu Bekir el-Bakillani yer alir.
O da “Hayir, Allah dile miidahale etmemistir” der. Yani bu tartigmanin
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cok fazla derinlerine girmek istemiyorum ama en azindan stinnet yardi-
m1 olmadan ya da bagka digsal yardim almadan metni anlarim iddiasin-
da olan kimselerin 6nce burada bir konum belirlemesi yapmas: gereki-
yor. Allah dile miidahale etti mi etmedi mi?> Once buna karar verilmesi
lazim. Kur’an'cilara, metne gidelim, Kur'an’a gidelim diyenlere sorsaniz
muhtemelen béyle bir tartismadan haberleri bile yok. Uziilerek soyle-
yeyim, bu din, Kur’an cahillerin eline kaldi. Ben ¢ocuklar diyorum igte.
Hani bir tirkd var ya “anne beni niye verdin ¢ocuga oynar oynar kum
doldurur koynuna”, bizim Kur’an'la, dinle alakamiz tam bu ¢ocuklarin
kumla oynamasi gibi. Derinlik ve baglantilar; yani hangi mesele, hangi
kabul, hangi arka plana, hangi tasavvura, hangi paradigmaya, hangi ilke-
ye dayaniyor hi¢ onlarin hesab: yok.

Sonra ti¢lincl bir anlayis ortaya ¢ikiyor. Bakillani’nin ¢izgisini tam
devam ettiremiyorlar. Esariler ve Maturidiler kismen miidahaleyi kabul
ediyorlar ve Allah sadece ser’i isimlerde dile midahale etmistir diyerek
ortay1 bulmaya ¢aligtyorlar.

Usulciiler, Allah’in dile mtdahale edip etmedigini tartigmig olsalar
da hepsi Allah’'in Arap dilini dikkate aldigini, daha agik soylersek o dilin
imkanlar1 icerisinde konustugunu kabul etmislerdir. Allah vahyini gon-
derirken vahiy génderdigi dilin imkanlarini kullanmigtir. $imdi bu basit,
daha dogrusu dogal bir sey gibi geliyor. Herhangi bir itirazla kargilagil-
miyor. Ben bunun stiine soyle bir sey ekleyerek ayni cimleyi diigiinme-
mizi onerecegim. Peki Allah geriati génderirken mevecut uygulamalari,
Araplar arasinda cari olan 6rfi dikkate almig midir? Dil deyince fazla
sorun gorilmiyor. Ama “Allah seriat: vaz’ ederken Arap o6rfini dikka-
te almig midir?” sorusu ayni dogallikla karsilanmiyor. Benim bu soruya
cevabim evet. Katadeden tam benim bu kabulimi teyit eden bir iba-
reye rastladim. Katade diyor ki; “Allah Cahiliyede yani Islam'dan once,
Araplarin maruf gordigi her seyi emretmis, miinker gértip birbirlerini
ayipladiklar: her seyi de yasaklamistir.” Bu 6nemli bir gey, seriat mese-
lesi derken ve biz bugiin nasil fikih yapacagiz veya seriatin stirekliligini
fikih yoluyla nasil saglayacagiz dedigimiz zaman bu tarihsel gercekligi,
tarihsel ve teorik gercekligi dikkate almamiz lazim. Yani bizim 6grenci-
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ligimizde bu okullar ¢ok fazla beyin yikiyor derlerdi bize. Efendim bu
meseleler Islam’in meselesi degil. Islam toplumu olsa iste bunlar hemen
¢oziliirdu gibi bos laflar. Yani Allah senin yeri geldikce Islam’1 parlatmak
icin kotiiledigin cahiliyenin marufunu dikkate almig. Orfiin edille-i ge-
riyye den sayilmasinin arkasinda da bu farkli bir boyutta var. Yani orada
da soyle bir sey yapiyoruz. Biraz énce akil meselesi gecti, akil ve sem/
isitme meselesi gecti. Maturidi'ye atfedildi ama bence dogru degil, Ehl-i
sinnet biitiniyle dinin ve seriatin kaynaginin sem/isitme oldugunu ka-
bul eder. Kaynak semdir, akil bunu agiklamak icin kullanilabilir. Mu-
tezile agisindan sem ve akil kaynaklik teskil edebilir. Stinni teori akla
kaynaklik niteligi atfetmez. Fakat Mutezile agisindan bu bir sorun teskil
etmez. Clinki akil da onlar agisindan bir kaynaktir. Hatta salt akilla ulag-
tigin seyi bile ser’i hitkiim olarak nitelendirebilirsin. Ama Ehl-i Stnnette
boyle degil pergelin sabit ayag: semdedir. Ciinkd din de Allah’in vaz'idur,
seriat da Allah’in vaz'idir, akil ise bunlarin a¢ilimini yapar. A¢ilimini ya-
parken neleri dikkate alacak? Iste demin maruf kelimesiyle ona isaret
etmeye c¢alistim. Marufu dikkate alir ve bu marufun o dinin evrensel
ilkeleriyle ¢atigmayacak, hatta onlar1 gerceklestirebilecek bir sekilde ¢6-
zimler uretilmesi lazim. Marufu dikkate almadan, Allah bile hasa Seriat
gondermiyor. Maruf’u dikkate almasi lazim.

Bakin $imdi bu tarihselcilik kavrami Turkiye'de biraz kirletildi, yan-
lis yerlerde kullanild: ve kirletildi. Bu kelimenin, bu kavramin olmadi-
g1 dénemlerde fukaha “fesadii’z-zeman” (zamanin bozulmasi) ve benzeri
ifadelerle 6nceki bir¢ok hitkmi degistirdi. Fukahanin “zamanin degis-
mesi” tabirini kullanmayip, onun yerine “fesadii’z-zeman” tabirini tercih
etmesi muhtemelen “teeddiiben’dir. Ciinkii zihinleri etkileyip dontgti-
ren bir hadis var “Hayru'l-kurini karni, simmellezine yelimehiim, simmel-
lezine yelinehiim”. “En hayirh nesil benim iglerinde oldugum nesildir,
sonra bir sonraki nesil, sonra bir sonraki” seklinde. Farkli yorumlanma
imkan olabilir belki ama bize anlatilan sekliyle hep bir bozulusa isaret
eder. Muhtemelen bu ve benzeri rivayetlerin etkisiyle Misliiman ulema
tarihi stirekli bir bozuluslar ve kétiiye gidisler tarihi olarak gérme egili-
mindedir. Daha nétr bir ifade olan “zamanin degismesi” (zagayyiiriiz-za-
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man, tebeddiiliiz-zaman) kavrami, nereyse modern donemde, Mecellede
kayit altina alinmig géziikiiyor. Ama fukahanin ilk kullandiklar: tabir
“Fesadi’z-zeman” kavramidir. Clinkdi peygamber oray: isaretledigi icin
en hayirli nesil olarak bir 6ncekinden uzaklagtik¢a bozuldugunu dusi-
niilmis. Ben biraz farkli distiniiyorum. Bu kavram terine yeni bir kav-
ram Uzerinden diginmemiz lazim. Tabii burada Asr-1 Saadet dénemini
de yeniden disinmemiz lazim. Uygulama anlaminda, evrensel ilkeleri
anlaminda doniilecek bir yer mi acaba? Hani Mevlana'ya atfedilen sézde
oldugu gibi “diin diinde kald: cancagzim, bugiin yeni seyler séylemek”
lazim. Yani yeni seyleri, yeni durumu dikkate alarak ama evrensel ilke-
lerden sapmadan yeni seyler séylemenin yollarini bulmamiz lazim. Bu
hamur ¢ok su gotirir.

Gelenekle ve gelenege yaklagimla ilgili bu séylediklerimi de tamam-
layacak mahiyette bir seyler séylemem lazim. Miisliman aydinlarin, ule-
manin bugiine yeni bir sey sdylemeden 6nce yerine getirmesi gereken,
fakat modern dénemde genellikle ihmal edilen iki sorumluluk var. Bu
edildi. Bir tanesi ge¢miste ne oldugunu bugiiniin algilarinin etkisinde
kalmadan nasilsa Gyle, objektif bir sekilde tespit etmek. Mesela Ebu
Hanife’nin, Safii’nin falanca konuda ne dedigini saga sola cekmeden tes-
pit etmemiz lazim. Tkincisi, olanin niye 6yle oldugunu aciklamak. Me-
sela Ebu Hanife’nin falanca konuda niye 6yle dedigini temel kabulleri,
ilkeleri, yontemi ¢ercevesinde ve sosyo-kiiltiire] durumu da hesaba ka-
tarak agiklamak. Bu, Misliman ilim adami agisindan, sadece ilmi degil
ayni zamanda ahlaki bir sorumluluk. Bu sorumluluk, hem onlarin da en
az bugliniin Mislimanlar: kadar akilli, dindar, duyarl: olduklar: kabuli-
ne, hem de onlarin bizim ge¢misimiz, bir bakima ilmi ve ahlaki soyba-
gimiz olmalar1 gercekligine yaslanir. Sylediklerinin arka planinda nasil
bir mantik var, hangi perspektif var ve bunu hangi maslahati gercek-
lestirmek i¢in sdylemis bu ¢ercevenin agiklanmasi gerekir. Bu esasinda
bir aklama degil agiklama ¢abasidir. Gelenekteki gortsleri kendi i¢inde
karsilagtirmak, birini isabetli, 6tekini hatali bulmak elbetteki mimkiin,
hatta gereklidir. Fakat bu ayr1 bir meseledir.
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Bu agiklama gérevi modern dénemde maalesef hakkiyla yapilamadi.
Ne yapildi bunun yerine? Su ayeti anlamamagslar, su ayeti yanhs anlamig-
lar. Vay Ebu Hanife sunu soyle yanls yapti. Biz bugtiniin algistyla, bugii-
niin perspektifiyle gegmisi yargilayamayiz. Olani kendi sartlar: i¢erisinde
niye 6yle oldugunu agiklarsin. Bu agiklamanin amact o gorisi bugtine
tagimak degildir. O bizim ge¢misimiz ve biz ileriye dogru gideceksek o
geemisten giic alacagiz. Cok kokli ve ¢ok derinlikli bir entelektiel fik-
hi, kelami, felsefi birikim var. Mithis bir sey. Ama biz onu inkar ederek,
yanliglayarak, yalanlayarak enerjiye ¢eviremiyoruz. Cevirmemiz lazim.
Bu iki sorumluluk agamasini hallettikten sonra esas sorumluluk giinde-
me gelir: O gorist, konuyu bugtin nasil aktialize ederiz? Sorumlulugun
belki de en 6nemli en hayati, en hassa kismi budur.

Bilim de, bu entelektiiel birikim de geriye gitmez. Hep ileriye gi-
der. Gelisir yani. Ama biz bu iki asamay1 halletmedigimiz i¢in mevcut
birikimi hakkiyla degerlendirmedigimiz i¢in ne oldugunu ve niye 6yle
oldugunu derinlikli tartigmalara konu edemedigimiz i¢in oradan gii¢
alamiyoruz. Nereye gidiyorsun? Kur’an'a gidiyorsun. Kur’an kadar tas
disstin bagina. Cok agik séyliyorum bu Kur’'ana gitmekle olacak bir is
degil bu. Kur’an aslu’l-usuldir. Klasik ulema aslu’l-usul olarak nitelen-
dirir Kur’ant. Ben de ayn1 kanaatteyim. Bagvurulan bitin alt asillar bir
sekilde yani dogrudan veya dolayli olarak Kur’an’a racidir. Stinneti mes-
rulagtiracaksan Kur’an'a gideceksin, icmayi, kiyasi megrulagtiracaksan
kitaba gideceksin. Misliiman zihni Kur'andan kopuk isleyemez. Dog-
rudan veya dolayli Tanri’dan bagimsiz bir disgtince uretilemez. Gelenek-
te Tanrr'yla irtibat buytk ol¢ide peygamber dolayiminda kurulmustur.
Ama bunun yollar1 var yani. Ben Kur’an’a gideyim, oradan her meseleye
¢6ziim bulayim diye bir sey yok. Kur’an’in da dinin de heybetini ortadan
kaldiran ana sebeplerden birinin, 6niine gelenin yontemsiz ve geleneksiz
bir sekilde Kur’an’a gitmesi oldugunu diistiniyorum.

Meallerin denetlenmesi lazim. Ben bunu yillarca séyledim, hatta
elestirdim ben. Tweet filan da attim. Diyanet de Mushaflari Inceleme
Kurulu var. Bu kurul Kur’an'in lafzini korumaya kendini adamig ama

manastyla hig ilgisi yok. Manasini korumak Diyanetin derdi degil diye
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20 senedir soyliyorum. Séyledigim yeni yeni anlagildi ama bu sefer de
yanlis uyguluyorlar, kararname ile sansir uyguluyorlar. Ben anlam dene-
timinin yapilmasinin gerekli olduguna inaniyorum. Insaat yaptirtyorsun,
denetliyorlar. Saglam insaat, depreme dayanikli ingaat nasil olur? Bizde
bunu meal hazirlanmasinda yapmaliy1z.

»  «

Kur’an-1 Kerim'in mesaji “inang”, “ahlak” ve “amel” olmak tizere tg
noktada toplanabilir. Bu Gi¢ nokta ekseninde “kelam”, “ahlak/tasavvuf”
ve “fikih” ilimleri olugmustur. Bu t¢ ilmi, t¢ temel ser’1 ilim olarak ni-
telendirebiliriz. Bu ilimler, Misliiman bireyin hayatina iligkin normatif
onerileri olan ilimlerdir. Tefsir ve hadis bu anlamda, yani normatif tire-
tim yapma anlaminda ilim sayilmazlar. Fakat bu, tefsir ve hadis disip-
linlerinin 6nemini azaltmaz. Her birinin kendine gore tanimi, yontemi
amact vardir. Ayrintiya girmiyorum ama bu mesele 6zellikle, herkesin
her sey hakkinda ahkam kesme ciir'etini gosterdigi giintimiizde, etraflica
muzakere edilmesi gereken bir meseledir. Benim bu tespitimin diigtinen
arkadaslat tarafindan kabul edilip tekrarlandigini goriiyorum, fakat de-
nileni anlamadan istihzai tslupla “hadisi ilim saymayanlar var” seklinde
konugan hocalar: da duyuyoruz.

Bu muzakere olmayinca yiizeysel Tefsir ve hadis tireten ilim degildir.
Biz onlara ilim diyoruz. Ama ilim kelimesinin bir siirii anlam1 var. Ba-
zen malumat anlaminda kullanilir. Salt bilgi anlaminda kullanilir. Bir de
ilmi disiplin anlaminda da kullanilir. Burada kastettigim ilmi disiplin. Ug
tane vardir. Tefsir ve hadis. Artik glinimiizde hadis ilmiyle ugragilmasini
zaid addediyorum. Zaman kayb: olarak gértiiyorum. Hadis¢i hocalardan
da duydum. Biz butiin bilgileri internet ortaminda topladik. Kim kimin
hakkinda ne séylemis, cerh tadil ile ilgili ne olmus, hangi hadis sahih,
hangisi degil, artik onu bilebiliriz. Iste o sahihleri tespit edip onun tize-
rinden yeni bir din ingasi. Bu, tahrifin sempatik goriintimlii takdiminden

bagka bir sey degil. Boyle olmaz.

Benim sahih tanimimu size soyleyeyim. Tarihsel tecriibede 6zellikle
ilk ti¢ donemi kastediyorum ulemanin bir sekilde atif yapip tizerine hi-
kiim tesis ettigi hadis “filctimle” sahihtir. “Filcimle” diyorum ¢linki ayni
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anda farkli alimler farkli hadislere atif yapmig olabilir. Ebu Hanife bir
hadisi kullanmisgtir, Safi farkl: bir hadisi kullanmigtir. Bu farkl: atiflar, bir
“sahih havuzu” olugturur. “Filcimle sahih”ifadesiyle kasdim bu. Sen han-
gisini alacaksin o ayr1 bir mesele. Ulemanin ilk tg¢ asirda kullanmadig:
bir hadisin sonradan ortaya ¢ikmas: sikintili bir sey. Bir hadis ti¢ asir ha-
yata girmeyecek, ticincii asirdan sonra hayata girecek. Bu sikintili bir sey.
O ylzden bu hadis isiyle fazla ugrasmamak lazim. Vaktiyle ¢ok 6nemli
seyler ifa etmis. Bunu g6z ardi etmiyoruz.

Tefsir i¢cinde sunu s6yledim. Tefsir bu tg¢ disiplinin trettigi sonuglar:
tarih boyunca Kur’an butiinligiinde sunma gérevi gormustir. Showro-
om islevini gormistiir. Bu da muazzam ve ¢ok 6nemli bir istir. Fahret-
tin Razi'yi acip, inangla ilgili ayetlerin tefsirine baktiginiz zaman Ehl-i
Stinnet s6yle dedi, Mu'tezile béyle dedi. Béyle gider. Niye? O birikimi
Kur’an butiinligi igerisinde bize takdim ediyor. Ahkamla ilgili bir ayet
oldugu zaman Ebu Hanife g6yle dedi, Safii béyle dedi diyerek tiretilmis-
leri bize sunuyor. Modern dénemde ise tefsirciler yeni bagtan anlama
ve yeni bagtan bir din inga etme gayretine dugtiler. Tabi sadece tefsir-
cilerin sugu degil ¢iinkii modern dénemde kelam da ahlak da, fikih da
yapmalar1 gereken isleri tam yapamadilar. Yani showroomda sergilenecek
mal Uretemediler. Bir siirii sebebi var. Onu iretemeyince tefsirciler de
durumdan vazife cikardilar. Tantavi'nin tefsiri, Izzet Derveze'nin tefsiri
niizul sirasina gore boyle atraksiyon yaptilar. Iste degisik seyler, hobi gibi
falan neye ugrastilar yani. Bilimsel tefsirler ¢ikt: falan.

Ona da iligkin bir ey séyleyeyim. Demin de s6z konusu olmustu.
Islamiyat’in birinci ya da ikinci sayisinda bir din-ilim iligkisi diye bir
sorusturma yapmuslardi. Ben oraya bir sey gondermistim. Higbiriniz
gormemigsinizdir Clinki ben bile unuttum. Temel iddiasi, “Din, musbet
bilimi tesvik etmez” olan bir yazi. Bilim dinin isi degil, insanlarin isidir.
Bahgenin etrafinda tel var mi? Yabanci hayvanlar, yabanci kimseler gir-
mesin diye. Bunu din emretmiyor. Senin ihtiyacin bu. Bahgeyi korumak
i¢in dyle bir sey yapman lazim. Zararli bir komsun olsa ayyas sarhos, din
diismani duvari ytkseltirsin. Daha da ileri giderse tiifek alirsin. Bu Senin
ekseninde gergeklerir, dinin isi degil. Dinin isi tevhid, ahlak, adalet. Din
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bununla ugrasiyor. Geri kalan, yani Islam bilim dinidir, ilim dinidir zait
soylemler. Sunu soyleyebiliriz tabiat da Allah’in bir vahyi, kanunudur.
Kitap ile aralarinda ¢elisme olmaz. Ciinkii ikisi ayn1 yerden geliyor. An-
cak Allah ve Kur’an ilmi tegvik ediyor. Mispet ilim sadece hutbelerde
degil artik ulemanin da literatiiriine girmis vaziyette agzini agan, Islam
ilmi emreder diyerek bagliyor. Bu kadar basit yalin anlatiyorum ama bu-
nun bir arka plani var. 19. yiizyildan itibaren Islam terakkiye manidir id-
dialar1 kargisinda artik refleksif olarak bu séylemlere yoneldik. Bunun bir
stirti psikolojik sebebi var ama bu ise benim zaviyemden baktigim zaman
bu Miislimanlarin kendi problemi. Allah’in meselesi o degil. Allah nasil
insan olacagini, insanca nasil yagayacagini sana goéstermek ve kilavuzluk
etmek tizere bu kitab: gdndermis. Bir iki mesele daha soyleyeyim.

Bu soylediklerim birinci notumla ilgiliymis. Benim tabii ki béyle bir
ortamda tartistlmasi da ¢ok gtizel bir sey aslinda. Elestiri ¢cok 6nemli bir
sey. Yeri gelmisken deminki mesele aklima geldi. Bu hadis sahih mi-
dir degil midir denilmisti ya mesela Hatipoglu hocamizin, benim ¢ok
sevdigim, takdir ettigim bir hocamizdir. Hilafetin Kureysliligi ile ilgili
bir yazi yazdi. Dogentlik takdim yazisi. Bu hadisin uydurma oldugunu
ispatlamak i¢in kirk dereden su getirdi. Bu ayiklamaci zihniyetle hicbir
yere varamayiz. Sen onu ayiklarsin 6birt de gelir bir bagkasini ayiklar.
Ben bunu peygamberin séyledigini de disintyorum. Clinki séylendi-
gi o zeminde problemi ¢6zmiis. Zaman igerisinde farkli yorumlar yapi-
labilir. Ornegin Memliikliilerde bunu tartisiyorlar ve bu hadis bilmem
hangi soydan gelenler i¢in gegerli oluyor. Hadisin esprisi dogru. Nedir o
espiri? Yani hangi soy/boy/asiret 6ndeyse, toplumun saygi duydugu soy/
boy/asiret hangisiyse o liderlik yaparsa anarsi ¢ikmaz, kaos ¢tkmaz, kavga
¢ikmaz. Bakin bu evrensel bir ilke. Aslinda hadis bunu vaz ediyor. Ama
bu kiyamete kadar gider mi onu tartisiriz. Ctnka stireklilik meselesi de-

minki sdyledigim gibi burada da devreye giriyor.

Strekliliklerini saglayacagiz ama nasil saglayacagiz? Hatta hilafe-
tin kendisini bile tartismamiz lazim ki bence dinle ilgili bir sey degil.
Ikinci bir mesele de goyleydi gene Hatipoglu hocamizin. Bize doktorada
okuttu. Islam’in miikellefiyet anlayisina aykir1 bir Hanefi-Safii kiyast. Bir
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toplantida hocay1 ben isim vermeden elegtirdim ama hoca ¢ok tzildi.
Deminki s6yledigim ilk iki agama hani ne olmus, niye 6yle olmus onu
anlayalim. Bunu anlama ¢abas: géstermemiz lazim. $imdi bunu anlama-
dan kafanda Islam diye bir sey ciziyorsun, Islam’in miikellefiyeti anlayis:
diye bir sey ¢iziyorsun ve ge¢misi bu belirledigin seyden hareketle, an-
layistan hareketle yargiliyorsun. Cok yanlis, niye 6yle demis adam? Ona
bakacaksin ve onu elegtireceksin. Mesela Hanefiler diyorlar ki orucun
ritknii imsaktir. Insan kendini tutacak. Istah ve sehvet. Ikisi de ayn1 kok-
ten geliyor. Bunu teke de indirgeyebiliriz. Zaten erdemler ve reziletlerle
ilgili yorum yaparken filozoflar sehvetlerle ikisini birden i¢ine alr. Im-
sak, kendini tutacaksin. Bogazdan asag1 giden bir sey imsaka aykiri mu,
aykiri? Imsaka aykir1 olan sey orucu bozar mi1? Bozar. Bakin adam bu-
radan hareket ediyor. Dolayisiyla sen elestireceksen bunu elestirebilirsin.
Ebu Hanife niye saymig? Zaaf noktas: neresi? Oraya ytklenebilirsin.

Ama direkt mezhebin ya da hitkmiin kendisine bakip sonuglarla hig
ilgilenmemek lazim. Gliniimiizde de ben arkadaslara bunu éneriyorum
ama bu hi¢ yapilmiyor. $imdi bir goriis ortaya atabilirsin. Altina gerek-
celerimi koyacagim. Yetti mi? Goriigim var, gerek¢em var. Olmaz. Di-
ger gorisleri de koyacagim. Yetti mi? Hayir. Onlarin gerekgelerini de
koyacagim. Yetti mi? Hayir. O goris sahiplerinin senin gerekgelerine
yonelttigi elestirilere de cevap vereceksin. Yetti mi? Hayir. Onlarin ge-
rekgelerini de ciirtiteceksin. Bir goriis ortaya atmak boyle bir sey. Ve bi-
zim klasik literatiir bunlarla doludur. Felsefede, kelamda o6zellikle fikih
ve fikih usuliinde. Ben dedim oldu diye bir sey yok. Ben kendime gére
boyle digiiniiyorum. Sen kimsin yani? Sen diye bir sey yok. Ben sonug-
larla ilgilenmem. Bir adam ne disgiintiyor? Bana ne yani? Ne distintrse
dugtinstin. Ama benim ilgilendigim, benim de dahil oldugum bir seyle
ilgiliyse, dinle ilgiliyse gerekgeleri beni ilgilendirir. Adam damdayim di-
yor. Oyle diistinebilir, 6yle mutlu olabilir. Nasil ¢iktin derim ben oraya.
Nasil ¢iktin yani? Sen onu bana goster bakayim. Dogru bir yolu var mr?
Merdivenle mi? Tramplenle mi neyse artik helikopterle mi indin? Onu
sorgulamak lazim.
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Bilmiyorum bu sekilde bir goriis iddiasina bir yaziya rastladiniz mi
ben gérmedim. Ben 42 senedir, tecriibeli istatlarimiz 50-60 senedir bu
isle ugrasiyorlar. Boyle bir sey gérmedim. Hatta Kur’an'la ilgili. Ben boy-
le anliyorum diyor. Ben diye bir sey yok. Yani dilin kurallar: var, dilin im-
kanlari var, etrafinda bagka seyler var. Yani nasil destekliyorsun sen bunu?
Basit bir 6rnek vereyim buna. $imdi fikiha emir eksenli bakar fukaha.
Buyruk eksenli bakar. Simdi Taha Abdurrahman’in en buyiik elestirisi
buraya ve ¢ok tehlikeli bence. Fikih emir ve itimar tizerine kurulmustur,
[timan tizerine kurulmasi lazim diyor. Bence klasik fikhin yapisin1 an-
lamamig. Benim soyledigim birinci, ikinci asamay: pas gegiyor ve elegti-
riyor.

Simdi emir ne ifade eder? Usul kitaplarinda 6yle tartigmalar var ki
akla ziyan. Mesela emir ne ifade eder diye Gazali Gstadimiza sordum.
Tavakkuf, bilemeyiz diyor. Emrin kendisinden hareketle emrin neye de-
lalet ettigini bilemeyiz, karine arayacagiz diyor. Mispet menfi, iste men-
dup mu olacak, ibaha m1 olacak, vacip mi olacak? Karine. Harici karine
olmadan emiri bilemeyiz. Mutezile’ye sordum. Emir ne ifade ediyor size
gore dedim. Dediler ki nedb ifade eder. Nedb yani tegvik. Terim anla-
mindaki mendup gibi anlamasak olur daha genel bir sey. Clinkii Allah
emretmigse onda bir giizellik gormustiir. Giizelliginde asgari olaninin
yapilmas iyi olur. Nedb ifade eder. Bir kismi ibaha ifade eder diyor. Her
birinin ayrintisina girip baginizi agritmayayim. Her birinin kendine gore
bir gerekgesi var.

Bunu goriince Kur'andaki bir gseyi anlamak ne kadar zor. Adam al-
tin1 doldurmadan ciimle kuramiyor. Kur’ancilara, mealcilere soracaksin,
“emir ne ifade eder” diye. Muhtemelen “Viicup ifade eder.” cevabini ve-
rirler. “Nereden biliyorsun” diyeceksin. “Emrin viicup ifade ettigini nere-
den biliyorsun bana ispatla” diyeceksin ve Gazali’'nin gerekgelerini karg:
gerekee olarak sunacaksin. Buna cevap verecek Kur’anct veya mealci ¢1-
kar m1 bilmiyorum. Muhtemelen bu tartismalardan haberleri bile yoktur.
Onun i¢in ¢ok genel olarak sunu soyleyeyim, bu derinlikli tartigmala-
r1 bir sekilde giincellestirerek gérmek, bunu yayginlagtirmak ve dini ve
Kur’an't avamin elinde oyuncak olmaktan kurtarmak lazim.
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Kur'an-1 Kerim'in anlagilmastyla ilgili iki sey soylemistim. Ugiin-
clsti ile tamamlayayim onu. Bir, dil verileri belirleyicidir, Arap’in dili.
Bunu da biz o dénemde séylenenlerden hareketle, bilebiliriz. Ikincisi
genel anlamda Stinnet. Bunun i¢ine rasit halifelerin uygulamalarini da
dahil edebiliriz. Ugtinciisii de makasidr’s-seria diyebilecegimiz soyutla-
ma yoluyla elde ettigimiz dinin genel ilkeleri. Zarurat-1 hamse olarak
formiilize edilen aklin, dinin, neslin, canin, malin korunmas: konularini
hatirimizda tutalim. Bir de bu temel maslahatlar. Bu t¢ ayri sey, Gg ayr1
husus, ti¢ ayr ilke dikkate alinarak ancak Kur’an'in anlamuyla ilgili bir
sey soylenebilir. Kur'an metninin anlamini tespit baglaminda Stinnetle
ilgili olarak bir sey daha ekleyeyim. Siinnet bir yonuyle dilin imkanlarini
sadelestiren “hassas sozlik” gibidir. Bu bakimdan Siinnetin dikkate alin-
mast bir yonuyle dilin daha hassas bir sekilde dikkate alinmasidir. Ehli
tefsirin Kur’andaki bir kelimenin anlamina iligkin séyledikleri de bir ba-
kima bu rafine sozlik igerisine dahildir. Ciinki yagayanlar, ilk muhatap-
lar onlar. Hem Arap dilini biliyorlar hem peygambere sahitlik ediyorlar.
Dolayisiyla onlarin rehberliginin de adeta titiz bir sozliik gibi dikkate
alinmasi lazimdur.

Simdi burada Kur’an'in anlagilmasi meselesinde sahabenin konumu
ile ilgili bir hususa isaret etmek i¢in tefsirle ilgili bir seyler sdylemek is-
tiyorum.

Malumunuz, klasik literatiirde bir “mufessir” kelimesi, bir de “ehli
tefsir” kelimesi vardir. Ben modern dénemdeki tefsircileri dikkate alarak
buna bir de “tefsirci” kelimesini ekleyerek Antalyada diizenlenen Elma-
lili Hamdi sempozyumunda “Tefsirin ti¢ donemi” baglikli bir teblig sun-
mus ve bunlarin aralarindaki farklara isaret etmigtim. Kisaca g6yle ifade
edeyim.

Ehli tefsir tabirinden neyi anlamaliyiz? Maturidi'nin Tevilat'inin
mukaddimesinde s6yle bir climle var: “er-Tefsiru lis-sahibe ve't-te'vilu
I1'l-fukahd” yani “Tefsir isi sahabeye, te'vil isi fukahaya aittir”. Muhtesem
bir tespit. Direkt anlam ve yorum ayrimi. Dedigi su: Tefsir ve tevil mahi-
yetce birbirinden farklidir; tefsir metnin anlaminin belirlenmesine, tevil
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ise bu anlamin yorumlanmasina yonelik bir faaliyet olup birincisinde sa-
habenin agzina, ikincisinde fukahanin agzina bakariz. Anlamin belirlen-
mesi derken soyle distiniin, dil matematiksel bir islem gibi kesin sonug
veren bir sey degildir. Bir kelimenin sozliikte birka¢ anlami olabilir. Iste
ehli tefsir bu anlamlardan hangisinin 6n plana ¢iktigini bize gdsteren
kimselerdir. Bunlar sahabe ve bir 6l¢tide tabiun alimleridir. O yiizden
“Kim Kur’an kendi reyiyle tefsir ederse cehennemdeki yerine hazirlan-
sin” mealindeki hadis tam burayla ilgilidir. Anlamin belirlenmesi isi reyle
degil, sahabe tefsiriyle yapilacak bir istir. Anlam, dilin kendisi yaninda
Kur’an'in ilk muhataplari olan Peygamber ve sahabenin o ayete iligkin
agiklamalariyla ancak belirlenebilir. Iste ehl-i tefsir denildigi zaman kas-
tedilen kesim, bu anlamin belirlenmesi faaliyetinde katkilarini alabilece-
gimiz kimseleridir. Basta sahabedir, kismen tabiindir. Ciinkd 6nde gelen
sahabelerin, ilimde temayiiz eden 6grencileri var. Ehli tefsir bunlardir.

Miifessir kimdir? Mifessir s6ztini ettigim ser’i ilimlerin miesses
hale gelmesinden sonra bunlarin tretimlerini Kur’an butiinliginde re-
rimleyen kimselerdir. Zemahgeri mufessirdir. Fahreddin Razi miufessir-
dir. Maturidi miifessirdir. Ama ehli tefsir degildir. Bunlarin yaptig: is
—yerine gore ehli tefsirin séylediklerini de katarak- t¢ ser’i ilimde yorum
yoluyla ortaya ¢ikan gorisleri Kur’an biitiinligiinde sergilemektir. Taberi
bu konuda ¢ok 6nemli bir kitaptir ve tam benim soyledigim seyi yap-
mugtir. Onu bizim tefsirciler maalesef rivayet tefsiri diye 6grettiler. Ta-
beri 6nce ayeti veriyor, ayetle ilgili stinnet rivayeti olarak ne varsa onlar1
veriyor, ardindan sahabenin o konuda bir agiklamasi varsa onu veriyor,
ardindan tabiini veriyor sonrasinda da “Evle/ akvali bil kabul” yani “bana
gore en uygun goris sudur” diyerek kendi goriisiint onlar arasinda se¢im
yaparak zikrediyor. Kendisine gére gerekgeleri var, en sahihi sudur diye
secim yapiyor ve agiklamalar: onun tizerinden yuritiiyor.

Ben anlam ve yorumun da en bagta séyledigim seylerle baglantili
olarak birbirinden ¢ok kesin bir sekilde ayrilmas: gerektigini séyliiyo-
rum. Onlarin da devam: olarak kabul edebilirsiniz. Anlam metnin sa-
hibine aittir. Biz digaridan ona anlam yiikleyemeyiz. Ne diyorsa o yani.
“Vadribubunne” diyorsa, sozlikte, peygamberin uygulamasinda, sahabe-
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nin uygulamasinda ne varsa biz onlara bakarak bu anlami belirleriz, ne
oldugunu tespit ederiz. Anlamin ne oldugunu anlariz. Sifirdan anlama
anlaminda olmasin, onunla karigmasin diye. Yorum, ise bize ait arkadas-
lar. Bakin Matiridi’'nin soyledigi de bu, o te'vili genis anlamda yorum
diye alir. Yorum fukahaya aittir. Bakin yorum siibjektiftir, anlam objek-
tiftir. Yani Allah o sozii soylerken onun i¢ine bir anlam koymustur. O an-
lamla birlikte bize gelir. Ama yorum bize ait. Benim degisik etkilenimler
icerisinde birikimim olur, yetisme tarzim olur, yetistigim ¢evre olur, dig-
sal sartlar olur, siyasal sartlar olur, her neyse yani ben bir yorum yapa-
rim, dogru da olabilir, yanls da olabilir. Hi¢ 6nemli degil, usuliine gore
yapmigsan, mesru yontemden hareket etmigsen, o yorum genel anlamda
hakli bir yorum olarak kalir. Kabul edip etmemek ayr1 bir sey. O yiizden
dort hak mezhep diyoruz. Mesela fikihta Ebu Hanife’nin yorumu hakli-
dir. Safi’'nin yorumu da kendi ¢ercevesi icerisinde haklidir yani mesrudur.
Ciinkii kabul edilmis yontemlerden hareketle yapilmistir. Ilk dénemler-
de en siddetli tartigmanin oldugu konu kiyas konusudur. Cok enteresan
bir mesele. Simdi usul kitabi yaziyoruz ve kiyas edille-i seriyeden biridir
diyoruz. Kaziyye-i muhkeme yani. Ama ilk dénemde acayip entelektiiel
tartismalar var kiyas konusunda. Kiyas nasil bir mesru yontem olabilir
diye bir stirli tartigma yapilmis, bir siirii risaleler yazilmis bize bir kismi
ulagmis bir kismi ulagmamig. Cok ciddi bir tartigma. Niye? Tamam yo-
rum sana ait de, yorum gelisigiizel yapilabilecek bir sey degil. Yorumun
megruiyet zeminin de ortaya konulmasi lazim. Mesru bir ydnteme dayali
olarak yapildig: siirece her yorumun hayatiyet hakk: vardir. Musterisi
olur olmaz, uygulanir uygulanmaz, bu, yorumun haricinde bagka bir ko-
nudur. Anlam ve yorum farkini kisaca séylemis oldum.

Son olarak Kur’an'a yaklagimda, genel olarak fukahay: dikkate alarak
soyleyenecek olursa, iki temel egilim var, iki temel zihniyet var. Ehl-i rey
ve ehl-i hadis. Simdi buna ge¢meden bir hususa daha degineyim. Demin
miifessirle ehl-i tefsirin farkina igaret etmistim. Muhaddis ile ehl-i hadis
arasinda da fark var ve bu fark maalesef gozden kagiriliyor. Muhaddis,
rivayet, senet, sepet, rical, cerh, tadil isleriyle ugrasip hadis rivayet eden
kimselerdir. Muhaddis, bir i§ yapiyor, bir meslek icra ediyor. Ama ehl-i
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hadis bir zihniyeti ifade eder. Bu zihniyetin bazi temel 6zelliklerini isaret
edecegim. Dort mezhep imamini bu agidan kategorize ettigim zaman
soyle diyorum: Ahmed bin Hanbel, hem muhaddistir hem ehli hadistir.
Imam Malik muhaddistir ama ehl-i hadis degildir. Safii muhaddis degil-
dir, ama ehl-i hadistir. Ebu Hanife ikisi de degildir.

Simdi ehl-i hadis zihniyetinin temel 6zelligi ne? Ciinkd uygulama-
lar1 belirleyen bu iki ¢izgiye gore olaylara bakmak lazim. Ehl-i hadisin
temel 6zelliklerinden birisi fazla metinci olmalaridir. Tabii ki ehl-i hadis
de kendi iginde bir yelpaze olusturur. O bakimdan ehl-i hadis denildigi
zaman ayni standartta fabrikasyon tretim gibi anlamayalim. Ehl-i hadis
hep boyle degil. Ahmed bin Hanbel ehl-i hadistir, Safii de ama Safii
hi¢ olmazsa kiyasi kabul eder. Ahmed bin Hanbel kiyasi, muztarrin —
yani a¢liktan 6lmek tizere olup bagkaca bir yiyecek bulamayan kimsenin-
murdar eti yemesine benzetir. Ibn Hazm kiyas: da kabul etmez. O da
ehl-i hadis zihniyetinin en u¢ noktasidir. Zahircilik, tekstiialist, literalist
bir zihniyete sahiptir. Ehl-i rey metin yaninda maruf denilen digsal sart-
lar1 da dikkate alir. O yiizden ehl-i hadis zihniyeti tarih boyunca buyiik
olctide Arap kiiltiirinin tagtyicist olmustur. Arap kiltirt hakikaten bu
ehl-i hadis zihniyeti araciligiyla yerlesmistir. Sebep sonug iligkisi kur-
mayayim da Ebu Hanife muhtemelen mevali oldugundan ehl-i reydir.
Ehl-i rey zihniyeti bir bakima bu kiiltiirii asma ¢abasidir. Kur’an Allah’in
kitab: bu topluma inmis, bu kiiltire inmis ama bu kiltiir unsurlarini ag-
mak i¢in re’ye ihtiyaci var. Ebu Hanife bunu bagarmig. Fakat bu siirecte
Ebu Hanife’nin maruz kaldigi suglamalara biz maruz kalsak herhalde
tahammil edemeyiz. Zindik diyen, din digman: diyen, iyi ki 6lmis di-
yerek sevinenler olmug. O atmosferde, 6ylesi bir zeminde, Arap kultiri-
niin ¢evreledigi ve ona gore olusmus bir zeminde sen o kiltir unsurlari
asmak icin tesebbiiste bulunuyorsun, zor is. Iste kiyas, istihsan, maruf vs.
hep ehl-i rey zihniyetinin aparatlari. Dolayisiyla ehl-i rey etkilesimcidir.
Ehl-i hadis ise etkilesime ilkesel olarak pek miisait degildir. Hep metin
merkezlidir ve kendi kiltiir atmosferini degistirmeye sicak bakmazlar.
Bu anlayisin ileri bir boyutu olarak giinimiizdeki selefiligin 6rtik Arap
milliyetciligi oldugu bile séylenebilir. O yiizden giiniimiiz agisindan be-
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nim 6nerdigim sey ehl-i rey zihniyetinin gelistirilerek isler hale getiril-
mesidir. Yeni bir Misliman imaj: ¢izilecekse, bir Misliiman resmi ¢izi-
lecekse ve sahih bir temsil yapilacaksa, bu kapasitesi miiseccel zihniyet,
ehl-i rey zihniyetidir.

Bir durus yeri belirlemeye ¢aligarak tespit ettigim seylerden biri ule-
manin, ilim adami sifatina sahip insanlarin bir konum belirlemesi, tercih
yapmast ve oradan konusmas: gerektigidir. Ciinkii ancak insan kendini o
zaman duzeltebiliyor. Surada duruyorum ve buna gore konuguyorum de-
digin zaman elestiri soyle olabilir. Ya hocam az saga kaysan hani daha iyi
olur diye elestiri alirsan ve bunu makul ve makbul bulursan saga kayarsin.
Durus yerin yoksa kendini bulamadan 6lursiin. Alim diye anilirsin, pro-
tesor olursun ama kendine bir konum, bir durug yeri belirlemeden 6lip
gidersin.

Rey meselesiyle de baglantili olarak meal ile ilgili de bir seyler soy-
leyeyim. Meal meselesinde tizerinde konusmadim ama bir mezhep bii-
tinligl i¢inde konugmak demek olan ekol sistematigi diye bir laf et-
tim. Bati'da felsefe boyle gelisiyor. Whitehead'in “biitiin felsefe tarihi
Eflatun’a disilmis dipnottan ibarettir” seklinde ¢ok kullandigim bir
sOzl var. Yeni bir sey soyleyeceksen de oradan besleniyorsun. Bir siste-
matik kuruyorsun. Ilkelerin belli, yontemin belli vs. Ben meale prensip
olarak sicak bakmiyorum ama bir Maturidi Hanefi meal yazma niyetin-
deyim. Meal isi kanaatimce boyle olur, mesela Mutezili meal, Safii meal
gibi. Cunkt Anlami bozmamak gartiyla farkli anlayislar olabilir. Anlami
bozmamak sartiyla bir ekol ¢ergevesinin sistematigini esas alarak mealin
6yle yazilmasi lazim. Obiir tiirlii bagt sonu belli olmayan, birbiriyle geli-
sen hatta insanlar1 yanlis yerlere yonlendiren mealler ortaya ¢ikar. Bunun
altina da ayetlerin birbirleriyle nerede nasil bulustugu, bir bagka yerdeki
ayetle bunun irtibatinin ne oldugunu gosterecek i¢ irtibatlarini kuran
kisa aciklama yapilmast lazim. Iki cilt veya kalin bir cilt gibi bir meal
yazilmasi lazim.



TARTISMALAR

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Vahiy tasnifi yaparken “sibh-i vahiy”
diye bir ifade kullandiniz. Zaman zaman toplumda bir takim entelek-
tiiel birikime sahip oldugu iddiasinda olan kimseler dogrudan Kur’an'a
miiracaat etmek suretiyle siinnetin dindeki yerini istihfaf edince sorular
sorma ihtiyact hésil oluyor. Deniliyor ki namazin nasil kilindigiyla ilgili
sekli siz iddia ediyorsunuz. Bu bir gelenek veya tevatiir haline gelmis olsa
bile bunun seklinin boyle oldugunu nereden bilecegiz? Buna bagli olarak
konular devam edip gidiyor. Bir 6rnek olmas: agisindan kadinlar hayiz
halindeyken tavaf niye yapamasinlar? Kur'anda buna mani bir durum
yoktur benzeri sdylemler giinimizde dile getiriliyor. Biz bu durumda,
sibih vahiy ifadesiyle Peygamber’in (s.a.s) Kur'anda olmayan hususlari
bize bir dini emir seklindeki 6rnekligi seklinde ifade edebilir miyiz, sibh

vahiyle bunu mu kastediyor sunuz?

Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN: Peygamberin bir uygulamasi ya da
bir soziiniin sahabe agisindan degeri ve baglayicilig ile sonrakiler agisin-
dan degeri veya baglayicilig: arasinda fark olabiliyor. Ciinkii onlar dog-
rudan goriyor ve isitiyor; sonrakiler ise rivayet aracihigiyla. Her rivayet
miutevatir olmadig: i¢in de rivayeti peygambere nispeti konusunda tar-
tigmalar ortaya ¢ikabiliyor. Birincisi bu. Ikincisi ibadet icerikli konula-
rin mahiyeti ve sekli peygamber tarafindan belirginlestiriliyor. Hz. Pey-
gamberin bunu “batin vahiy” yoluyla mi1 yoksa “sibh-i vahiy” yoluyla m1
yaptiginin muhataplar a¢isindan bir fark: yok. Hatta sahabe, zahir vahiy,
batin vahiy, sibh-i vahiy diye bir sey bilmiyorlar. Ciinkii vahyi bu sekilde
teorize ve kategorize eden onlar degil, sonrakiler. Biz de siinnetin hangi-
sinin sibhi vahiy, hangisinin batin vahiy oldugunu bilemeyebiliriz. Ama
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teori diizeyinde bu ayrimi yapiyoruz. Teorize yapilirken ge¢mis dikkate
alinmasi bagka bir husus.

Benim o iki madde diye s6yledigim sey bu. Biz de kugatarak ve asa-
rak yeni bir sey soylememiz lazim. Tam geleneksel tavir budur. Onlar:
diglayarak, kigiimseyerek ederek bir yere gidemeyiz. Hanefilerin o agi-
lim1 zaten o soruya direkt cevap veriyor. Vahy-i batin tam da peygam-
berin sozii. Igtihatla m1 sylemis onu bilemeyiz. Bir iki husus var. Bedir
Kuyusunda mevzilendikleri yer gibi bagka seylerle ilgili birka¢ 6rnek var.
Bunlarin haricinde hangisi sibhi vahiy, hangisi yukaridan gelen batin va-
hiy onu bilemeyiz.

Necdet AYDIN: Biraz 6nce de tekrar ettiginiz Kur'an metninin
anlagilmas: nasil sorusuna ti¢ basamakli bir cevap verdiniz. Dil, siinnet
makasidi’s-seria... Rey ekollerinden bahsederken metin eksenli digiin-
cenin icerisinde metni anlamak i¢in digsal etkenler ginimiizde ne de-
rece etkendir dediniz. Makasidi’s-seria dil ve stinnet i¢in nasil kulla-
nilabilir? Meal yazacagim diyorsunuz, kullanmay: distiniyor musunuz?
Bu yani rey ekoliindeki gibi, metni anlamak i¢in digsal etkenler bunda
etkendir dediniz. Ben de soruyu soyle soruyorum. Yani makasit-1 seriada
bu digsal etkinlerin igerisinde zarurat-1 hamseyi kullanabiliyor muyuz?
Ya da giintimtzde bunlari nasil anlamaliy1z?

Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN: Incil'in Almancada, Fransizcada,
Ingilizcede onlarca, yiizlerce evirisi var mi> Zannederim yoktur. Birka¢
farkli evirisi olsa bile bunlar birbiriyle uyusum i¢indedir. Tiirkge'de 300
tane 500 tane meal var ve aralarinda ciddi farklar var. Aslinda meale, hele
hele ¢ok sayida meal olmasina sicak bakmiyorum prensip olarak lakin
kot mealleri goriince ister istemez “sahih anlami koruyan ve Tirkgesi
glizel olan” bir meal yazilsa iyi olur diye disinmeye bagliyorum.

Soruda sadece su hususu diizelteyim. Ben acizane anlamin tamam
oldugunu, bize verili oldugunu, bize sunuldugunu distiniyorum. Bizim
yeni bir anlam atfetme gibi bir tesebbtisiimiiz olamaz. Anlam orada du-
ruyor. Anlami ortaya ¢ikartmak lazim. Stinnet rivayeti veya sahabenin
agiklamasiyla anlam orada duruyor, biz farkli anlamlar arasinda se¢imi-
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mizi yapariz. Mesela Kevser stresindeki “Venbar” kelimesine atfedilen
kurban kesmek, -namazda- gogsii kibleye ¢evirmek, iftitah tekbirinde
elleri g6giis hizasina kaldirmak, sag eli sol elin tistiine koymak, namazi ve
kurbani sadece Allah’a 6zgiilemek gibi farkli anlamlar var. Bunlar saha-
benin atfettigi anlamlar. Peki, sahabe bir ayete farkli anlamlar atfettiyse
biz ne yapacagiz, hangisini alacagiz? Bu se¢imi, bagka harici gerekgeler
kullanarak yapacagiz. Harici gerekgelerden biri Hz. Peygamberin siin-
netidir. Mesela “Kurban kesin, kurban kesmek, ataniz Ibrahim’in siin-
netidir” mealinde hadisi ve Hz. Peygamber’in (s.a.s) kendisinin kurban
kesmesi, 6mrintin son yilinda 63 tane kesmesi gibi rivayetleri dikkate
alarak “venhar” ayetine verilen anlamlar icerisinden “kurban kesme” an-
lamin: tercih edebilirsiniz. Yine sahabe uygulamas: ayr: bir veri olarak
kullanilabilir. Dikkatten kagmasin, bir kismina isaret ettigim verileri kul-
lanarak yaptigim se¢im ilgili ayete atfedilen diger anlamlari diglamiyor.
Bagkalar1 da bagka destekleyici verileri kullanarak diger anlamlardan bi-
rini tercih edebilir. Burada yapilan i, “anlam havuzu” icerisinde yer alan
anlamlardan birini birtakim gerekgelerle tercihten ibarettir. Dolayisiyla
anlami agmak ya da yeni anlam yiiklemek gibi bir durum yok. Bu soy-
lenenler anlamin tespitiye ilgili. Is yoruma gelince; yorum Allah’a veya
peygambere degil, yorum yapana nispet edilecegi icin 6niimiizde daha
genis bir alan agilabilir. Bakin basit bir sey sdyleyeyim bana da ¢ok ente-
resan gelmisti. “Kirk koyunu olan kimse bir koyun zekat versin” mealinde
bir hadis var. $afii diyor ki “Kirk koyunun varsa bir koyun vereceksin”;
Ebu Hanife diyor ki “Zekati koyun olarak vermen sart degil, onun yerine
kiymetini de verebilirsin”. Bakin Ebu Hanife’'nin yaptig: sey bir tevil, bir
yorum. Yorumun isabetli olup olmamasi, kabul goriip gérmemesi ayri bir
mesele. Anlam sabit ama yorumun 6ni agik. Bu yaklagimz, “Vadribubun-
ne” ayetine uygulayalim. Ayetin zahir anlami, -siyaka gore nasihat etmek,
yataklar: ayirmak gibi 6nceki tavsiyeler fayda vermediginde- “nasize ka-
rilar1 d6viin” seklindedir. Ayetin siyak sibakini, baglamini dikkate alirsak
meselenin -karinin itaatsizligi olarak anlagilan- “nlisiz” etrafinda don-
digiini goriiriz. Simdi perspektifi genisleterek distinelim. Islam evlilik
birligine 6nem veriyor. Bosanmayi da en antipatik (sevimsiz) miibah ola-
rak nitelendiriyor. Bunlar neyi gdsteriyor bize? Evlilik birligini miimkin



222 ANLASILMASI ACISINDAN KURAN-I KERIM

oldugunca devam ettirmenin iyi bir sey oldugunu. Simdi, niguz duru-
munu gidermek ve evlilik birligini devam ettirmek i¢in o dénemin al-
gist agisindan, i¢in “dévme” uygun bir tedbir olarak gorilmistir diyebi-
liriz. Ctinkt Cenab-1 Allah’in maksad: karilarin dévilmesi degil, evlilik
birliginin stirdirilmesidir. Bugiin, nisuz veya genel olarak gecimsizlik
durumunda evlilik birliginin bu yiizden bir ¢irpida bosanmayla sonug-
lanmamasi ve stirdtriilmesi i¢in bagka tedbirler distinebiliriz dedigimiz-
de anlami bozmus olmay1z ama yorum yoluyla ayetin i¢erigini, amacini
gunimiize farkli bir sekilde tagimis oluruz. Tabii ki her yorum gibi bu
yorum da tartigilabilir, yanliglanabilir. Burada vurgulamak istedigi hu-
sus, bir ayete iligkin tartigilabilir, yanliglanabilir bir yorum 6ne siirmenin,
buginin algisindan hareketle ayetin anlamini bozmaktan daha dogru
oldugudur. Eski fukaha yorumun siibjektifligini gostermek tzere mesela
“Ebu Hanife’'nin goriigiine gore (fi kavli Ebi Hanife) ser’1 hiikiim veya
Allah’in hikmu gudur” derdi. Yani bu dogrudan Allah’in emri degil Ebu
Hanife'nin gorigtidir. Dikkat edin “fi kavli Ebi Hanife”. $imdi bazila-
rindan yaygin olarak duyuyorum, “efendim dinde bana gére olur mu?”
diye. Tamam dinde bana gore olmaz ama fikih din degil ki. Fikih, i¢tihat
tam da “bana gore™dir. Fikih 6yle yapilir. Bana gére demeyen adam fikih
ve ictihat yapamaz. Ben senin “bana gore” dedigin yorumu, elestirir, ge-
rekgelerini ciiriitebilirim veya gerekgelerini saglam bulup kabul edebili-
rim. Bu ayr1 bir mesele. Bu stibjektiftir. Yorum degiskendir, kiyamete ka-
dar mesru bir sekilde stirdiirilmesi gerekir. Ehl-i reyin yaptig1 da budur.
Hemen hemen Abbasilerden itibaren Osmanli’nin sonuna kadar bir¢cok
Tiirk devletinde Hanefi mezhebinin tercih sebeplerinden biri de muhte-
melen budur. Bakin Hanbelilik mezhebi Muhammed b. Abdilvehhab’a
kadar tarihin hi¢bir déneminde uygulama alanina giremedi. O da Ingi-
lizlerin destegiyle. Siyasi bir hareketti ama Hanbelilik izerinden kendini
temellendirdi. Malikilik ehl-i rey oldugu i¢in Endilis’te uygulanma im-
kani buldu. Safiiligin dért mezhepten biri olarak miistakil devlet mezhe-
bi olarak —en azindan uzun siire- uygulandigi bir yer yok. Ozellikle siya-
set, idare hukuku, muamelatin diizenlenmesi, ceza gibi konularda hi¢bir
yerde uygulanma imkani bulamamugtir.
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Prof. Dr. Muammer ESEN : :4 3 % Allah'in emri. Yani makasid
baglaminda ele alirsak nasil olacak? Siz ayetin illeti ailenin devami de-
diniz. Giintimiizde ise sartlar farkhilagt: birini dévsen hukuki bir prob-
lem oluguyor, kadinda evi terk edebiliyor, devlette buna gerekli destegi
veriyor. Dolaysi ile giintimiizde makasid farkli bir olgu ortaya koyuyor.
Zekat konusunda da oranlarin emredildigi donemin sartlarina uygun ve-
riler oldugunu, ancak bugilin onlar: seriat edinmenin dogru olmadigini
dustintiyorum. Bugiin 40 koyun bir zenginlik sayilabilir. Ancak ayni sey-
leri altin ve glimis i¢in séyleyemeyiz. Bu sebeple makasidin gozetilmesi
geregi oranlarin bir gekilde giincellenmesi gerekir diye distiniiyorum. Bu
konuda fikih yoluyla siirdiiriilecek bir tartisma ve bir anlayisin olugmasi

gerekir.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Zekatla ilgili direkt hadislerde zikredilen
seyi din olarak algiladiginizda yani degismez bir kural olarak algiladi-
ginizda problem ortaya cikiyor ortaya. Seriat dedigimizde zekat: bili-
nen oranlara gére verme olarak algiliyoruz. Oranlar bence degistirilebilir.
Bunu birgok yerde de zikrettim. Mesela bugiin alpaka var. Rengeyigi
var, lama var, Iste yak var, bizon var. Bunlarla ilgili kistas1 nasil koyaca-
g1z? Mesela Yakutistan Miisliiman olsa nasil zekat verecek? Nasil namaz
kilacak? Bunlarin nasil verilir diye Din Isleri Yiiksek Kuruluna sorduk.
Degeri tizerinden kirkta bir alinir denildi. Daha sonra ismi 6nemli de-
gil bir hocamizla yaptigim tartigmada verilen kararin yanlhghgini soyle
dile getirdim. Bir tarafta adamin otuz tane inegine bir koyun veriyorsun,
obiir tarafta adamin kirk rengeyigine bir geyik veriyorsun hani Islam’in
dedim adalet sistemi. Anilanlarin kitapta sayilanlardan olmadigini, is-
minin gegmedigini bana ifade etti. Sonra mandanin zekatini neye gore
veriyorsunuz dedim. Kiyasla dedi. $Simdi bizim ayette Allah-u Teala’nin
orada saymis oldugu varliklar1 6rnekleme olarak saydigini anlamamiz
lazim. Yani bunu anlamayinca gelip tikaniyorsunuz. Clinki her yeni ta-
nistigimiz veya her yeni kargilagtigimiz bir olgu bize yeni bir problem
ortaya ¢ikariyor. Zenginlik 6l¢listi de ayni baglamda degerlendirilme-
li. Bunlar ciddi problem. Ali Bardakoglu yazdig: eserinde bazi seyleri
glindeme getirip konustugunda Ali Bardakoglu'nun atamis oldugu Din
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Isleri Yiiksek Kurulu Uyeleri hocay: ¢ok sert elestirdiler. Bir kafir deme-
dikleri kald1. Séylediklerinin i¢inde katilmadiklarimiz var mi? Var. Ama
¢ok fazla dogru soyledikleri de var.

Prof. Dr. Muammer ESEN: Hocam artik fitreyi un, arpaya, bugda-

ya gére mi vereceksin? Ne tiir bir sey var?

Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN: Fitreyle ilgili, biz 1999 yilinda 1I-
mihali yazincaya kadar Diyanet fitreyi soyle agiklardi. Bugdaydan olursa
su kadar, arpadan olursa su kadar, hurmadan olursa su kadar. Her birin-
de verilecek fitre miktar: degisiyor. Hatta oradaki mantiksizliga da ken-
dilerince mantikli bir a¢iklama getirdiklerini distinerek, herkes kendi
zenginlik durumuna gére hangi madde tzerinden verecegini belirlesin
derlerdi. TDV i¢in yazdigimiz ilmihalde fitrenin 6l¢lsd, bir insanin bir
gunliik yiyecegidir; Béyle olunca bir ginliik yiyecegin ortalama ne kadar
tuttugu belirlenmeli ve fitrenin miktar: olarak agiklanmalidir dedik. On-
dan sonra Diyanet tek bir oran belirlemeye bagladi. Benim bu yorumuma
kadar, su basit mesele iizerinde distiniilmemis olmasi manidar. Birgok
mesele boyle aslinda. Benzer bir seyi zekat i¢in de 6nermigtim Ilmihalde.
Zekatin “asgari gecim standardi” tizerinden hesaplanmasi mealinde bir
oneriydi. Ama tartistimadi bu konu her nedense.

Prof. Dr. Muammer ESEN: Bir sey yok gibi bir sey yani. Nasil gtin-
deme getirirler bunlari? Yani su anda kazanimlarin daha fazla oldugu
alanlar igte hizmet sektori.

Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN: Baska bir sorun da su. Mesela Is-
lam hukukunda diyerek, Islam'da diyerek bir siirii sey yaziliyor. Dogru
mu? Bizim fikih kitaplarinda yazilmis olan seyler Dartilislam semsiye-
si altinda Uretilmis seyler. Bunu vurgulamamiz, yaymamiz lazim. Simdi
Dartlislam kavraminin karsiligi yok. Efendim Tirkiye darilislam mu,
dartilharp mi diye bizim 6grenciligimiz zamaninda tartigilirdi. Kargilig
olmayan bos bir tartisma bu. $imdi bizim milli devlet semsiyesi altin-
da yasadigimiz gercegini gorerek diisiinmek lazim. Birincisi bu. Tkincisi
bu fikhin tretildigi donemde hayat fikih ekseninde déntiyordu. Hayatin
merkezinde fikih vardi. Ve duzenlemeler buna gore yapiliyordu. Simdi
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boyle mi? Dolayisiyla hayata entegre olmadan, sosyal, siyasal, ekonomik
gercekligin icine girmeden bir ¢6zim tretme sansin yok. Haricten gazel
okursun. Bu dedigim biraz serhe muhtag ama giiniimiizde Islam huku-
kunda diye bir ¢alisma yapilmas: sorunlu. Demek istedigim gu; Dartlis-
lam i¢inde ve ayn:i toplumsal alginin devam ettigini distinerek bunlar:
tretiyorsun. En biytik hata bu. Artik biz Darilislam'da yagamiyoruz ve
hayat fikhin ekseninde donmiiyor, fikih merkezli degil artik. Dolayisiyla
bizim bu yeni kanunlarla bir entegrasyon arayis: i¢inde olmamiz lazim.
Bir sekilde onlar Gizerinde yogunlagsmamiz, diizeltme Onerileri yaparak
ne katabiliriz diye diiginmemiz lazim. Hayat: da gérerek bunu yapmak
gerekli. Bir sekilde hukukun icerisine girmedigin sirece hayatin diginda
kaliyorsun. Aile hukukuyla ilgili de boyle ekonomiyle ilgili de boyle. Se-
riat diizenlemelerinin mevecut durum dikkate alinarak yeniden ele alin-
mast gerekir. Bu benim sinirinda durdugum ileri bir laf. Yani bu diinyay,
bugiini yasiyorsak nasil yagmur yagiyorsa biraz islanacaksak islanalim.
Bu béyle bir sey. Yagmur yagsin ama ben 1slanmayayim denilmez. Yerler
¢amurlu ama benim ayagim kirlenmesin olmaz. Nihai temizlik i¢in bagta
biraz kirlenmeyi goze alacaksin.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Rusya Miislimanlari Rus Imparatorluguy-
la entegre olabilmek i¢in boyle bir arayigin igerisine girmisler. Bir tarafta
devletin kanunlar: var, buna uyacaksiniz diyorlar. Diger tarafta da dinin
kanunlar1 var. Bu ikisinin arasinda hayati nasil yasayacaklar? Rusyada
aslinda agilim veya bunlarla ilgili 18. ytizyilda ¢ok ciddi ¢aligmalar ya-
pilmus, fikirler ileri stirtilmis. Bunlar cedidciler olarak adlandirilmiglar.

Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN: Tirk toplumunun din anlayist
70-80 aras: Kuzey Afrikadan beslendi, 80-90 aras1 da Iran'dan beslendi.
90'dan sonra Hint alt kitas: simdi de Batidan. Yerli, kendi durumuna
gore, kendi ge¢misine atif yaparak bir sey tretemiyorsun. Ziya Gokalpe
atif yapamiyorsun. Boyle ithal seylerle bu is olmaz. Oradan aldigimiz
o tehlikeli seylerden biri bu ¢eviriler vasitasiyla Kuzey Afrikadan gelen
beseri kanun, ilahi kanun ayrimi. Bu gelenekte olan, fikihla da tretilmis
olan seylerin hepsinin dinlegtirilmesine yol agti. Ben tretiyorum bunu.
Benim trettigim sey ilahi olur mu? Fikhin onda dokuzunun beser sozii
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oldugunu Gazali'nin hocasi Ciiveyni séylemis. Oliimii 478 Hicri. Bin
sene once soylemis. Ondan sonra da bir siirii Gretim var ki bu oran, begeri
tretim lehine daha da artmigtir. Ben Gretmisim bunu, neresi ilahi oluyor?
Ha dinle irtibath mi? Illa ki irtibath ciinkii dinin temel varsayimlarin:
veya ilkelerini tepede tutuyorum. Temel ahlak diyorsun, adalet diyor-
sun ve fikhi onlara ters diigmeyecek sekilde tiretmeye calistyorsun. Illa
ki dinle ilgili. Tanri'dan bagimsiz climle kurma sansimiz yok. Bir gekilde
mesruiyeti oradan alacagiz. Biz ne yaptik, “bizim ilahi hukukumuz var”
dedik ve beseri hukukla irtibat kurmay: hi¢ diginmedik. Bakiniz kirk
iki sene ge¢mis ben mezun olali 5 senede ilahiyat say, 47 senedir bu isle
ugrastigimi digiinelim, ben daha yeni ayikiyorum. Hitkiimlerine tabi ol-
dugun hukuka senin bir katkinin olmas: lazim. Bir gekilde bir yerden bir
girig yapman lazim. Ama Allah’in emri diyerek degil. Su diizenleme soy-
le yapildig: takdirde daha adil olur. Su nafaka dizenlemesi séyle yapilirsa
daha adil olur seklinde. Adalet, itiraz edilecek bir sey degil. Ama sen ge-
riat dersen, ilahi hukuk dersen adam itiraz eder. Uygun tslubu ve uygun
dili de bularak bir sekilde bunun i¢ine girmenin yolunu aramamiz lazim.

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Kisa bir soru soracagim. Cok
tesekkur ediyoruz. Gergekten ¢ok gtizel bir fikir aligverisi oldu. Ayni za-
manda sizin bu 45 yillik birikiminizin hasilasini biz boyle iki saatlik bir
oturumda ¢ok hizli gectik. Her biri bir konusma mevzuu. Bizim kapa-
sitemiz kadarini almis olduk. Yani o a¢idan ger¢ekten mutluyuz. Simdi
¢ok genis bir perspektifle girdiniz. Din-geriat ayrim1 yaptiniz. Ibadetleri
de seriat kapsamina koydunuz. Zekatla ilgili yeni 6neriler, makasid ge-
tirdiniz. Orug veya namazla ilgili de ayn1 mantikla gidilebilir mi? Yani
cok soguk yerlerde yasayan insanlarin mesela abdest almalar: falan ¢ok
zor veyahut da uzun giinlerde orug¢ meselesi var. Bazi yerlerde orug ¢ok
buytik megakkat. Bazi yerlerde yani ekvatora yakin Suudi Arabistanda
hep ayni gidiyor. Ama bagka yerlerde daha farkli sartlar s6z konusu. Bu
konuyla ilgili de fikir imal edilebilir mi?

Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN: Onlar istisnai. Bu bizim konugtuk-
larimiz genel, yaygin, ortalama, normal durum igin. O sizin bahsettiginiz
istisnai durumlara ¢6ziim bulunabilir. Zaten iki tane temel ¢6ziim var. G-
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nesin dogusunun batiginin makul normal sekilde deveran ettigi en yakin
yer esas alinabilir ya da Mekke esas alinabilir seklinde iki tane yorum var.
Bence ikisi de olabilir. Orada hi¢ sikinti yok. Bizim séyledigimiz genel
duruma iligkin. Zekat namaz ve orugtan biraz farkli. Clinkii namaz tam
dikey boyutlu bir sey aslinda, yani direkt Cenab-1 Allah’a tazim ve tes-
limiyet. Bagkasini ilgilendiren bir sey yok. Kimsenin cebine bir sey girip
cikmiyor. Ama zekat oyle degil. Zekatin ekonomik yoni var, sosyal boyu-
tu var ve onlarin bir sekilde dikkate alinmasi lazim. Mesela asgari ge¢im
standard: falan dedigimde zekatta degismeyi hedefleyerek séyledim. Ba-
kin Serahsi'nin Mebsut’unda soyle bir ciimle var. Zekat nisap miktarlarini
40 koyun, 30 sigir 5 deve, 200 dirhem giimis ve 20 miskal altin olarak
belirttikten sonra soyle diyor: “Kdnet mutemasileten fi asri'n-Nebi”, yani bu
sayilanlarin ekonomik degeri, Hz. Peygamber zamaninda birbirine denk-
ti”. Yani 200 dirhem giimisle 5 deve, 30 inek alabilirdin diyor. Peki bu
denklik, bugtiniin sartlarinda mevcut mu? O déneminin ekonomisi agisin-
dan sigirin, devenin, koyunun veya digerlerinin 6l¢lsii var ama su ana gel-
digin zaman bu mallar arasindaki denklik kaybolmus. Bu durumda bunla-
rin sanki hicbir sey degismemis gibi bunlarin ayn: sekilde 6l¢ii alinmas: mi1
lazim, yoksa benim séyledigim gibi soyut bir seyin “asgari gecim standard:s”
gibi bir seyin esas alinip ona gére yeni bir belirleme mi yapmak lazim?
Bakin seriatin siirdiiriilmesi boyle bir sey. Onerirsin, adil bulunur, dogru
bulunur uygulanir. Kabul gérmezse uygulanmaz. Seriat: degistirmiyorsun
ama uygulanmasini saglamaya c¢alistyorsun. Her haliikarda bu yorum bir
surekliligi saglama ¢abasi olarak gortilmeyi hak eder.

Prof. Dr. Recep KILIC: Cok istifade ettigimi belirtmek isterim
ama Kur’an-1 Kerim s6z konusu oldugunda ii¢ temel kavram agisindan
ele aldik. Din, seriat ve fikih, bir de Islam. Ben sanki din dedigimiz za-
man tevhidi, ahlaki, adaleti ve ahlaki da igine alirsam ¢ogaltmamak i¢in
Tevhid ve ahlak, seriat dedigimizde muamelat ve ibadet, pratikler, fikih
ise o seriatin siirekliliginin saglanmas: i¢in bir vasita. Evet, boyle an-
ladim. Simdi Kur’an dedigimiz zaman felsefeyle ilgilenen birisi olarak
Kur’an’in bir insan tasavvuru var, alem tasavvuru var, kadin tasavvuru var,
onlar1 ne yapacagiz? Bunlari ne yapacagiz, simdi bunlar olmadan, bu
tasavvurlar olmadan nasil anlayacagiz. Yani bu tasavvurlar olmadan nasil
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muamele nasil yapilir? Fikih perspektifinden eyvallah, ama bir metafizik
tasavvuru, bir kozmolojisi yok mu? Yani her seyden 6nce Kur’an insanin
hiir oldugunu kabul ediyor mu etmiyor mu? Bir 6rnek olarak baktigimiz
zaman Mekki surelere birbirini tekrar eden ve belli esaslara vurgu yapan
tevhitle, Allah’in varliiyla, alemle ilgili, insanla ilgili cahiliyeninkinden
tarkls bir tasavvur verdigini goriiyoruz. Bir de tarihsel malumat var. Ben
su sekilde baglangicta birkag kere dikkat ¢ektim Kur’an bir bilgi kaynag:

m1 ayni zamanda?

Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN: Simdi orada su sorun var abi.
Kur'an'in kadin tasavvuru dedigin zaman oncelikle Kur’an'in kadin tasav-
vurunun o dénemdeki kadin algisi ekseninde sekillenip sekillenmedigini
tartismak lazim. Orasi mayinh bolgeler, onu ayrica konusmak lazim. Ben
Kur'an'in Gi¢ temel mesajinin inang, muamelat ve ahlak ekseninde oldugu-
nu vurguladim. Geri kalan biitiin her geyin sizin tarihi malumat dediginiz
seyler, kissalar da dahil olmak tzere, feleklerin hareketi, yerin gégiin yara-
tilmasi, insanin yaratilmasi vs. hepsi bir sekilde bu ti¢ noktay: agiklamak,
teyit etmek veya 6rneklemek tizere zikredilmigtir. Tersini sdyleyemeyiz.

Prof. Dr. Recep KILIC: Soyleriz, bu tevhidi besleyen bir arka plan
var. O da igte alem ve varlik tasavvuru. Yani tevhidi tam da besleyen bir
varlik tasavvuru var, bir uluhiyet ve beseriyet, insan tasavvuru var. Onda
da Kur’an bize ne diyor? Bu dine giriyor mu girmiyor mu?

Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN: Tevhid, uluhiyet tasavvuruyla ala-
kal1 bir sey. Tevhitle ilgili Kur’an ekseninde yaptigimiz tartigmalar biraz
bizim Tanr tasavvurumuzla alakali géziikiiyor. Mesela Mutezile tenzihgi
bir tavir takinir ve Allah’a sifat atfetmez. Ben Allah’1 tenzih edeceksem,
bir sifat atfetmem, aksi halde tevhid sikintiya girer, kadimlerin sayisi ¢o-
galir diyor. O ytuzden Allah zatiyla bilir, zatiyla duyar diyor. Ehl-i sinnet
sifat atfediyor, bu sefer de “Sifatlar kadim mi, hadis mi?” sorusuna ce-
vap vermekte zorlaniyor, ne aynisi ne gayrisidir seklinde bir yol buluyor.
Bu tiir tartigmalar, tevhid ekseninde din kapsaminda digtintlebilir. Ama
Kur’an'in kadin tasavvuru farkl bir konu. Konular mahiyetlerine ve ilgili
olduklar: hususlara gore ayristirilip degerlendirilmeli diye diistinirim.



VAHYiN SINIRLARI BAGLAMINDA
KUR’AN VE HZ. PEYGAMBER
Prof. Dr. Kamil CAKIN*3

Kur'an'in mahiyeti hakkinda konusabilmek i¢in oéncelikle “vahiy”
kavraminin neliginin ve sinirlarinin ortaya konmasi gerekmektedir.
Ciinki “vahiy” kavrami Kur’an hakkindaki distincelerimizin zeminini
olusturacaktir. Vahyin zanima, geitleri ve 6zellikler sinirlarinin ginimiiz
akademyas: tarafindan baslangictaki gibi yeniden kavranmas: 6nem ta-
stmaktadir. Kur’an, Kitap ve vahiy kavramlarina nasil yaklagmaktadir ve
sahabe ve sonraki nesiller bu iki kavramdan ne anlamaktadirlar? Giinu-
miiz Miislimaninin algilariyla Islam’in kurulus dénemindeki insanlarin
algilar1 arasindaki bariz farki gérebilmek i¢in buna ihtiyacimiz olacaktir.
Ikinci adimda Kur’an ile vahyin sinirlarinin esit olmadigini kabul eden
geleneksel TIslam diisiincesinde “vahy-i metluv” ve “vahy-i gayri metluv”
ayriminin vahyin siurlarinin algilanigiyla ilgili oldugunu ve geleneksel
Islam diisiincesinde Kur’an'i tanimlarken sik sik hadis ve siinnete bag-
vurulma nedenini de anlamis olacagiz. Bu bizi Kur’an siinnet/hadis ilig-
kisine gotirecektir. Son olarak Kur’an ve siinnet/hadis hakkinda mo-
dern zamanlarda ortaya ¢ikan yenilik¢i/modernist bakis agisinin Kur’an
ve sinneti algilama bi¢cimini tespite ¢alisacagiz. Her problemi burada
halletmemiz imkansiz olduguna gére, okuyucu gordigi birtakim eksik-
likleri hos goriiyle kargilayacaktir.

43 Prof. Dr. Kamil CAKIN, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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Teolojik Arka Plan: Vahyin Mahiyeti, Gesitleri Ve Sinirlan

Vahyi “Tanri’'nin kendi disindaki varhklarla iletisim kurmast” seklin-
de tanimlayabiliriz*. Bu tanimda ii¢ temel unsur s6z konusudur: Tanri,
Tanr’'nin yarattigy diger varliklar ve Tanri tarafindan diger varliklara
gonderilen bilgi. Vahiy olgusunda Tanri/Allah daima etken/aktif, zira
vahiy almak insanlarin kesbinde degil, ancak Allah’in iradesindedir.
Bu nedenledir ki ehl-i siinnet ulemas: peygamberligi kesbi degil vehbi
kabul etmiglerdir®. Diger varliklar pasif/edilgen ve iletime konu bilgi
mutlak ve yanilmazdir. Bagka bir deyisle Allah'in ilettigi bilginin yan-
lis olmas: veya siphe barindirmasi imkansizdir. Kur'an’a gére, Vahye
muhatap olan diger varliklar canli veya cansiz varliklar olabilirler, yani
Allah’in vahyi, birazdan belirtecegimiz gibi sadece canli ve akilli varlik-
lar i¢in degil, cansiz varliklar i¢in de gecerlidir. Cansiz varliklara yapilan
vahiy onlarin isleyislerini saglayan, Kur'an'in tabiriyle “isteseler de isteme-
seler de” itaat etmek durumunda kaldiklar: doga yasalarina isaret etmek-
tedir*. Mesela “Sonra Allah (‘in iradesi) bir duman halindeki gige yoneldi
ve ona ve yeryiziine ‘isteyerek veya istemeyerek de olsa gelin’ dedi. Onlar da
‘isteyerek geldik’ dediler” (41. Fussilet, 11) ayeti bu tarz bir vahyedisi dile
getirmektedir. Zilzal suresinde gecen “iinkii rabbin ona (diinyaya) vah-
yetmistir” ayeti de benzer bir vahyedisi ifade etmektedir. Nur suresi 41.
Ayette de “goklerde ve yerde olanlarin Allah’s tesbih ettiklerini gormiiyor
musun? Saflar halinde ucan kuslar da dualarini ve tesbiblerini bilmis/6g-
renmistir. Elbette ki Allah da onlarin yaptiklarini bilmektedir” buyurulur-
ken bir bakima onlara vahyedilen gérevlerinden bahsetmis olmaktadir.

44  Bu tanim bize aittir, burada vahiy kelimesinin sozlik ve kavram anlamlari tzerinde
durulmamistir. Vahiy kelimesinin sézlik ve Kur'andaki kullanim anlamlari hakkinda
her zaman bagvurulabilecek klasik bir eser Ragib el-Isfehani’nin (6.h.502) el-Miifredit
Ji Garibi'l-Kur'an'1dir. Ayrica Vahiy konusunda yetkin bir ¢calisma olarak Prof. Dr. Recep
Kilig'in, Vahiy: Mahiyeti, Imkini ve Dogrulanmast Uzerine isimli makalesine bakilabilir.

45  Bkz. Ibrahim Bayram, Islam Diigsiincesinde Niibiivvetin Vebbiligi-Kesbiligi  Meselesi,
Gaziosmanpasa Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (Haziran 2015),.171

46 Kur'an sosyolojik yasalar icin “simnetullah” demekte ve bunlarin asla degismeyecegini
vurgulamaktadir. Islam alimler doga yasalari icin Kur'an'da yer almayan “4detullah”
kavramini kullanmiglardir. Stinnetullah icin bkz. Mesela bkz. 35.Fatir.42-43. Stinnetullah
ve Adetullah kavramlarinin kullanimlar1 hakkinda bkz. Selami Yal¢in, Gazziliye Gore
Adetullah ile Siinnetullah Kavramlarimmn Anlami ve Nedensellit, Eski Yeni Dergisi Mart
2024.



II. BOLUM SUNUMLAR VE KATKILAR 231

Bu ve benzeri ayetlerin sayis1 ¢oktur. Birgok miifessirin dedigi gibi, bu
ayetlerde s6z konusu olan vahiy temsil, tesbih ve mecaz gibi edebi sa-
natlar ile yakindan ilgili olabilir. Fakat bize gore bu ve benzeri ayetlerde
peygamberlere gelen vahiyden farkli mahiyette bir vahiyden bahsedil-
mekte, vahyin hem cansiz varliklara hem de bitkiler de dahil canli var-
liklara yonelik oldugu anlatilmaktadir. Mesela “Rabbin bal arisina dag-
lardan, agaclardan ve cardaklardan evler edinmesini/yapmasint vahyet-
#i...” (16. Nahl, 68-69) ayetinde gegen vahyetme tabiri, arinin dogasina/
fitratina/genlerine bu kaabiliyeti yazmasi, o bilgiyi ariya islemesi anla-
mina gelmektedir. Bu da vahiy kelimesinin mecazi anlamda kullanil-
mast degil, kelimenin kokiinde var olan anlamlardan birinin tercih edil-
mesidir. Konumuz ag¢isinda bu nasil bir 6nem tagimaktadir? Kur’an'in
vahiy kelimesini bu sekilde kullanmas: ve asagida agiklayacagimiz gibi
peygamberlere yonelik bilgi indirilmesinin vahiy seklinde ifade edilme-
si, muhataplarinin zihninde vahiy olgusunun genis bir sinirda cereyan
ettigi diisiincesini olusturmaktadir. Buna tekrar dénecegiz.

Konuyu Kur’an baglaminda ele aldigimiza gore, insana yonelik vahiy
6nem kazanmaktadir. Insanoglu iki yonlii bir varliktir. Biyolojik varligi
itibariyle fitrat denilen yasalara “ister istemez” itaat eden varliklar kate-
gorisinde yer alirken (bedenen hayvan addedilmesi gibi), vahiyle gelen
bilgiyi (emri veya yasagi) kabul ve reddetme 6zgiirliigiine sahip olmasi
bakimindan sorumlu varliklar kategorisinde yer almaktadir. Insanoglu
varliklar icerisinde akli ile temaytiz etmis, gelismis akli kapasitesi nede-
niyle sorumlu varliktir. Insanogluna kendi disindan gonderilen bu va-
hiy, diger varliklar gibi “isteyerek veya istemeyerek” kabul etmesine bag-
li olmay1p, akli ve iradesiyle kabul veya ret edebilmesine bagl bir ilahi
tekliftir. Insanoglu bu ilahi teklifi akli ve iradesiyle kabul veya red eder.
Her iki halde de sorumluluk insana ait olur. Alemdeki cansiz varlik-
lar ile bitkiler ve hayvanlar “ister istemez” kabul etmek suretiyle O’nun
adetleri (adetullah/tabiat kanunlari/fitrat yasalari) cercevesinde zorunlu
olarak hareket etmektedirler. Insanoglu bedenen boyle olmakla beraber,
akli ve iradesi sayesinde vahiy kargisinda 6zgtir birakilarak imtihana tabi
tutulmustur.
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Iste akil ve 6zgiir irade sahibi insana hitap etmek {izere peygam-
berlere indirilen, mutlak ilahi bilgiye vahiy denir; bu vahyin yaziya ge-
girilmis haline “Kitap”, Islam’in temel kaynag olmak bakimindan ilahi
bilgiyi iceren mibarek kitaba “Kur’an” denmektedir.

Peygamberlere Gelen Vahyin Gesitleri

Kur’an'in niteliklerine birazdan dénecegiz. Burada Kur’an ve hadis-
leri esas alarak vahyin nasil geldigi ve ¢esitlerine temas etmek gerek-
mektedir. Kur'an-1 Kerimde vahyin tg¢ sekilde gonderildigi soyle ifade
edilmektedir: “A/lah bir insan ile ancak (dogrudan) bir vahiy ile veya bir
perde ardindan ya da ona bir elgi (melek) gondermek suretiyle konusur. O
elgi o kisiye Allah’in diledigini vahyeder. Allah bilen ve hikmet sahibidir” (42.
Sura, 51). Hadisler Kur’an'in ifade ettigi bu tg ¢eside bir de sadik/salih
riyay: ilave etmektedir. Buhari’nin Sahih’inin hemen bas tarafinda ver-
digi bir hadiste, Hz. Peygamber’e gelen vahyin ilk olarak salih riiyalar
seklinde bagladig: ifade edilmektedir”. Hz. Ibrahimin oglunu kurban
ettigini gérdigi rilyasinin vahiy oldugunda tereddiit yoktur. Hatta Hz.
Peygamber'e gelen vahiylerin ¢ogunlukla riiyada vaki oldugu seklinde

gorisler s6z konusudur.

Bu arada ilham ve sezginin de bilgi kaynaklar: arasinda ele alin-
masini énerenler olmugtur. Ilham kavrami konumuz agisindan énem
tagimaktadir. Ilham insana disaridan gelen bir bilgi ya da yonlendir-
medir. Peygamberlere gelen ilham, onlarin kalplerine veya zihinlerine
melek tarafindan birakilan/ilkd olunan dogru bilgidir. Bu nedenle pey-
gamberlerin ilham yoluyla baz: bilgiler edinmis olmalar1 yadirganacak
bir sey degildir. Biz bazen Hz. Peygamber’in Allah’a izafeten soyledigi
Kur’an dig1 sozlerini (Kudsi Hadis) ilham kavramiyla agiklariz. Cibril
hadisinde anlatildig: gibi, melegin Kur’an’t getirmesi diginda Peygam-
berimize bazi bilgiler getirmesi miimkiindiir ve buna dair hadis kulli-
yatinda pek ¢ok misal yer almaktadir. [lham da buna benzemektedir;

47 Buhari, 1/3. Vahiy ve gesitleri hakkinda bkz. Nur Ahmet Kurban, Vabiy Kavramnin
Belirlenmesinde Sira Siresi 51. Ayetin Onemi Uzerine Inceleme, Islami Arastirmalar Dergisi

20109.
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ne var ki ilhamda melek gortntiisii yoktur ve sadece kalbe birakilan bir
bilgi s6z konusudur.

Peygamberlerin akillar: nefislerinin ve Seytan'in ikasindan uzak ol-
dugu icin kendilerine gelen bu ¢esit bilginin melekten gelen bir ilham
oldugunu anlarlar. Peygamberler disinda diger insanlar akillarin: ¢eldi-
recek dezavantajlara sahip olduklar1 i¢in bu tip esinlenmelerin melekten
gelen bir ilham oldugunu anlayamazlar. Kur’anda buna isaret eden ayet-
ler bulunmaktadir. Mesela “nefse ve onu diizenleyene, ona iyiligi ve kitiilii-
gii ilham edene (yemin olsun)” (91. Sems, 7-8) ayetinde s6z konusu ilham,
insana disaridan verilmis iyilik ve kotalik distincesi/yonlendirmesi an-
lamina yakindir. Bu ayet “..mubakkak ki nefis insana kotiligii emreder..”
(12. Yusuf, 53) ayetiyle beraber digiintldugiinde, insan nefsinin koti-
lage sirikleyici bir 6zelligi oldugu ve insanlarin nefsin bu emirlerini/
ilhamlarini melegin ilhamindan ayirt edemeyebilecegi durumlarina isa-
ret etmektedir. Kisaca sdylemek gerekirse peygamberlere gelen ilham da
vahyin bir ciiz’ii kabul edilebilir, ancak Kur’an vahyi yukarida da belirt-
tigimiz gibi melegin Allah tarafindan gonderilen ayetleri peygamberin
gogstne/aklina indirmesidir®.

Sezgi ise bireyin kendi diigiince faaliyetlerinin bir bilegkesi/neticesi
olarak belli olaylara aniden niifuz etmesi, olayin veya s6zin hakikatine
ulagmasidir. Her insan i¢in gegerli kabul edebilecegimiz boyle bir yete-
nek begeri nitelik tagimakta olup peygamberlik kurumuyla alakali degil-
dir. Fakat peygamberlerin fetinet sifatlarina istinaden onlarin diger in-
sanlara gore daha giicli sezgileri oldugundan bahsedilebilir. Dolayisiyla
bize gore sezgi dini ya da dinyevi bir bilgi kaynag: degildir.

Dikkat edilirse vahyin Kur’an ve hadislerde ifadesini bulan dort ¢e-
sidinin diginda ilham gibi yeni bir kavramin daha devreye girmesi séz
konusudur. Bitiin bunlar vahyin sinirlarini giderek genisletmektedir.

48 Maturidilikte benzer disiinceler igin bkz. Harun Caglayan, Maturidilikte [lhamn
Epistemolojik Degeri, Din Felsefesi Agisindan Maturidi Gelenegi, Klasik ve Cagdas
Metinler Seckisi, Derleyen: Recep Alpyagil, Iz yayincilik 2016.
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Onceki Peygamberlere Gelen Vahiyler

Hz. Peygamber’e gelen vahyi, bu vahyin mahiyetini ve sinirlarin
tespit edebilmek i¢cin Kur’an'in 6nceki peygamberlere gelen vahiyler
hakkinda neler dedigine ve verdigi 6rneklere bakmamiz gerekmektedir.
Sonugta beser olmalar1 hasebiyle tim peygamberlerin aldiklari vahyin
kaynag1 ve gelis sekli benzerdir. “Nub’a ve ondan sonraki peygamber-
lere vahyettiFimiz gibi sana da vahyettik...” (4. Nisa, 163) ayetindeki
benzetme yonii vahyin mahiyetinden ¢ok tabiatiyla ilgilidir. Yani vah-
yin Allah tarafindan melek vasitasiyla (ya da diger iki yol ile) kalbe
indirilmesi ve ona hicbir dis etkinin etki edememesi senden 6nceki
peygamberler i¢in oldugu gibi sana yaptigimiz vahiy i¢in de gegerlidir.
Iste bu noktadan hareketle 6nceki peygamberlere gelen vahye bakmak
bizim Hz. Peygamber’e gelen vahyi anlamamizi kolaylagtiracaktir. Me-
sela Lat kavminin helak edilisini anlatan Kur’an kissasina bu agidan
bakalim. Lat kavmini helak etmekle gorevli el¢iler (melekler), 6nce
Hz. Ibrahim’in yanina ugrayarak Lt kavminin helak edilecegi haberi-
ni Hz. Ibrahime bildirdiler: “Elsilerimiz Ibrahim'e miijde ile geldiklerin-
de, biz bu kasaba halkini yok edecegiz. Ciinkii, oranin halk: zalim kimse-
lerdir, dediler. Ibrahim, ama Lit oradadir dedi. Elgiler, biz orada olanlar:
cok iyi biliyoruz. Onu wve ehlini ~karisi haric- kurtaracagiz, karisi azap
icinde kalanlardandyr, diye cevap verdiler” (29. Ankebut, 31-32). Melek-
ler bundan sonra Lat’a gelerek onu durumdan haberdar ederler ve ona
bu hususta detayl: bilgiler verirler (15. Hicr, 52-77). Hz. Ibrahinte ve
Hz. Lat’a meleklerin insan suretinde geldikleri anlagilmaktadir ki bu
sekilde gelmeleri yukaridaki vahiy ¢esitlerine uygun diigmektedir. Yani
bunun bir vahiy oldugunda siiphe yoktur. Bu olayda ikinci ve 6nemli
bir durum daha vardir ki o da meleklerin Allah’tan bir bilgi getirmele-
rine kargilik ortada Kitap'in bulunmayisidir. Yani vahiy s6z konusudur
fakat kitap/yazi s6z konusu degildir. Bu durum kendilerine Suhuf veya
Kitap verilen peygamberler digindaki tiim peygamberler i¢in gegerlidir.
Tim peygamberler vahiy almistir, ¢linkd peygamberlik i¢in vahiy sart-
tir; fakat tim peygamberlere Kitap veya Sahife verilmemistir, ¢linki

peygamberlik i¢in Kitap sart degildir. Melek Hz. Meryem'e beger su-
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retinde goérinmigtir. Bu olayda Hz. Meryem'in melegi hem gormesi
hem de isitmesi s6z konusudur. Melek ona Hz. Isanin dogumuyla il-
gili bilgi getirmistir. Kur’an bu olay1 anlatirken séyle demektedir: ..
Biz Meryeme rubumuzu/Cebrail’i gonderdik. Ona tam bir insan suretinde
belirdi...” (19. Meryem, 17). Melegin kendisine gelmesi onu bir pey-
gamber yapar mi yapmaz mu tartigmalar: bir yana, bu olayda gelen me-
legin bilgi getirmesi s6z konusudur ki bu da vahyin bir ciz'i olarak
kabul edilebilir. Hz. Meryem ile Hz. Zekeriya arasindaki bir diyalog
soyle anlatilmaktadir: “Rabbi Meryem’i en giizel sekilde kabul buyurup
guzel bir sekilde biiyiittii. Zekeriya’yr da Meryeme kefil kildi. Zekeriya her
ne zaman mihrabin éniine gelse, Meryem’in yaninda yiyecek bulurdu. (Bir
giin Meryeme) Bu nasil oluyor? diye sordu. Meryem, ‘bu Allah katindandsr.
Siiphesiz ki Allah diledigi kimseyi hesapsiz olarak riziklandirir’ diye cevap
verdi. Zekeriya oracikta rabbine soyle dua etti: ‘Rabbim! Bana katindan
temiz bir nesil ver. Sen dualari isitensin’. Zekeriya mihrapta namaza dur-
dugu sirada, melekler ona soyle seslendiler: Allah, sana kelimesi jsa’yz tasdik
edecek, seyyid, iffetli ve saliblerden bir peygamber olan Yahya’yr miijdeler.
Zekeriya, ‘Rabbim! Bana ihtiyarlik gelmis catmas ve karim da cocuk yapa-
maz bir durumdayken, benim cocugum olur mu?’ deyince, yiice Allah soyle
dedi: ‘Oyledir, ama Allah diledigini gerceklestirir” (3. Ali Imran, 37-40).
Goruldugu gibi Hz. Zekeriyanin aldigi vahiy, vahyin sinirlarinin ki-
tapla sinirlanamayacak kadar genis oldugunu ifade etmektedir.

Hz.Musa'nin annesi ile ilgili ayette s6yle denmektedir: “Biz Musa'nin
annesine onu emzirmesini vahyettik. Musa’'nin hayatindan endise ettigi za-
man ona onu denize birak, korkma ve tiziilme, onu sana geri verecegiz ve onu
peygamberlerden kilacagiz’ dedik” (28.Kasas.7). Burada Hz. Musa’nin an-
nesine vahyedildiginden ve onunla konusuldugundan s6z edilmektedir.
Bu ve benzeri ayetler, az 6nce dedigimiz gibi, vahiyden bir ctizdir ama
yazili bir vahyin indirilmesi s6z konusu degildir.

Konunun bagindan itibaren verdigimiz bilgiler ve 6rnekler, vahyin,
Allab’tan gelen bir bilgi oldugunu ve vahyin yazili bir metin (Kitap)

ile kayith ve sinirhi disiintilemeyecegini ortaya koymaktadir. Buradan
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hareketle denebilir ki Kitap (Kur’an-1 Kerim) tamamuyla vahiydir, fakat
Hz. Peygamber'e gelen vahiyler Kitap ile sinirli degildir®.

Bagka bir deyisle tiim peygamberlere gelen vahiy ve elbette ki Hz.
Peygamber'e gelen vahiy i¢cin hem yontem/¢esit olarak hem de kapsam
olarak sinirlama getirilemez. Hz. Peygambere vahyin her ¢esidiyle bilgi
gelmistir. Ayni zamanda Kur’an-1 Kerim vahyedildigi gibi O’'na hikmet/
sinnet de vahyedilmigtir. Cebrail peygamberimize Kur’an’t getiriyordu,
bu hem Kur’an'in sehadetiyle hem de Hz. Peygamber’in hayatiyla tartig-
maya yer birakmayacak kadar agiktir. Birgin Haris b. Higam peygambe-
rimize “Vahiy sana nasil geliyor ya resulullah” diye sordu. Peygamberimiz
soyle aciklad: “Vahiy (Cebrail) bana bazen bir cingirak sesi gibi gelir ki bu
en agir seklidir. O gittikten sonra agilir kendime gelirim ve onun (Cebrail’in)
dediklerini kavramas/bellemis olurum. Melek bazen bana bir adam seklinde
belirir. Benimle konusur, ben de onun soyledigini anlar/kavrarim. Hz. Ayse
soyle dedi: Cok soguk bir giinde Peygambere vahyin indigine sahit oldum.
Melek ondan ayrilip gittikten sonra Peygamber’in alnindan terler akryor-
du.” (Buhari, Bed’'w'l-Vahy, c:1 s:1). Bu ve benzeri 6rneklerde anlatilan
Kur’an'in vahyidir. Kur’an peygamberimize bazen burada anlatildig: gibi
Cebrail'in peygamberimiz uyanikken vahiy getirmesiyle olmus, bazen
uykudayken riiyasinda gerceklegmistir. Peygamberimiz bu vahiyleri as-
hab: arasindan okur yazar olan vahiy katiplerine yazdirmistir. Bu sekilde
gelen vahiyler yirmi ti¢ senede tamamlanmis, sonugta Kur’an-Kerim or-
taya ¢gikmistir.

Fakat Hz. Peygamber’in hayatinda, Kur’an'in indirilmesinden ayri
olarak, defalarca tekerriir etmis farkli vahiy tecriibesi s6z konusudur. Ol-
dukc¢a 6nemli olan bu konuyu da Cibril Hadisi olarak bilinen meshur
bir olay Gzerinden anlatmaya ¢aligalim®. Bir¢ok kisinin bildigi bu olay:

49  Baslangictan itibaren hakim olan bu distince, yani vahyin Kitap ile siirli olmadigi, daha
genis bir alami kusatti1 dusincesi, 19. ytzyilda Hint alt kitasinda dogan Ehl-i Kur'an
ekolliniin ortaya attig: bir fikirdir ki biz buna ileride kisaca temas edecegiz.

50 Cibril hadisi tizerine yapilan bir doktora caligmasinda bu hadisin manevi mitevatir
derecesinde sahih bir rivayet oldugu sonucuna varilmistir. Bkz. Bekir Tath, Hadis teknigi
agisindan Cibril Hadisi ve Islam diisiincesine yansimalars, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittisti. Eser Diyanet Vakfi tarafindan basilmigtir (2023). Kur’an dig1 vahiy konusunda
pek ¢ok 6rnek ve genis bilgi i¢in bkz. Kamil Cakin, Islamda Hadis ve Siinnetin Yeri, Seba
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ozetlemek gerekirse, Hz. Peygamber ashabiyla Mescid'de oturmus soh-
bet ederken hi¢ kimsenin tanimadig birisi ¢ika gelir. Gelen kisi peygam-
berimize iman, Islam, ihsan ve kiyametle ilgili sorular sorar. Peygam-
berimiz bu sorulara agiklayict cevaplar verir. Mechul adam cevaplarini
aldiktan sonra kalkar ve gider. Peygamberimiz bu gelen kisinin Cebrail
oldugunu ve onlara dinlerini 6gretmek icin geldigini soyler. Kisaca arz
ettigimiz bu olayda Cebrail’in insan suretinde gelerek oradakilere goriin-
mesi bir ¢esit vahiydir®'. Ciinkt Allah tarafindan gérevlendirilmis melek
(Cebrail) gaybi bir bilgi getirmis, onu miislimanlara tebli§ etmistir. Bu
ornekte gorilen Hz. Peygambere Kur'an diginda da Cebrail'in geldigi
ve ona bazi bilgiler getirdigi gercegidir. Bir hadislerinde Peygamberimiz
“bana Kur'an ve onun benzeri verildi”>* buyururken vahyin sinirlarinin
genisligine de temas etmis olmaktadir. Bize gore hem Kur’an'in hem
de stinnet/hadisin gonderilmesi vahyin kapsamina girmektedir.>® Peki,
Kur’an ve stinnet her ikisi de vahiy mahsuli ise aralarinda birtakim fark-
lar yok mudur, varsa bu farklar nelerdir?

Kur'an ile Kur'an Dis1 Vahiy Arasindaki Farklar

Verilen misallerden de anlagilacag: gibi, Kur’an, harfleri, kelimeleri,
cimleleri, ayetleri, ayetlerinin tertibi, surelerinin tertibi vs. bakimlarin-
dan tamamen vahiydir. Yani Arap dilinde gelmis olsa da tim kurgusu

yaywnlart Ankara 1997; Hasan Magin, Kur'an Disi Vahyin Imkan ve Vukuuna Farkh Bir
Bakis, Mecmua dergisi, y1l:6 say1:12, 2021.

51 Bu olayin meydana gelmesinin mimkiin olduguna dair Kur'anda séyle bir 6rnek vardir:
“Elcilerimiz/melekler Thrahime miijdeyi getirdiler. Selam dediler, O da selam diye karsilik
verdi. Cok gegmeden onlara kizarmis buzagi eti takdim etti. Fakat gelenlerin ellerini yemege
uzatmadiklarini goriince bundan hoslanmadr ve icine bir korku distii. Elgiler korkma, biz
Lt kavmine gonderildik dediler. O esnada hanimi orada dikiliyordu, birden giildii. Biz onun
hanimint Ishak ve ardindan Yakub ile mijdeledi.” (11. Hud, 69-71). Meleklerin Ibrahim’in
hanimi tarafindan gérilmeleri, Cibril'in Hz. Peygamber'e geldiginde sahabe tarafindan
goriilebilecegini dogrulamaktadir.

52  Ebu Davud, Kitabu’s-Siinne, Liizumu’s-Siinne, had. No: 4604; Ahmed b. Hanbel, had. no:
17174

53  Vahyin mahiyet ve imkani konusunda su makaleye bakilabilir: M. Zeki Duman, Vahy Olay:
ve Peygamberimizin Vaby Karsisindaki Durumu, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi cilt:14 say1:9 1996.
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ilahidir; Cebrail de dahil olmak tzere Hz. Peygamber veya bir baska

beser Kur'an’a en ufak bir miidahale edememistir.

Buna karsilik, Hadisler ve stinnetler®™, melek tarafindan getirilmis,
riiya veya ilham yoluyla alinmis olsa bile, mana olarak vahye istinad eder-
ken, sozlerle ifade edilisi (hadisler) ya da hareketlerle hayata gegirilisi
(sinnetler) bakimindan Hz. Peygambere aittir ve ilerleyen zamanlarda
bunlarin nakli agamasinda, nakledenlerin yorumlar: da eklenmis olabil-
mektedir. Bagka bir ifadeyle Kur’an her ¢esit beseri midahaleden korun-
mus, hadisler ve stinnetler ise Hz. Peygamber’in kendi beseri ifade edis
bi¢imiyle viicut bulmuglardr.

Kur’an ile hadisler ve siinnetler arasindaki bir bagka fark, her iki kay-
nak da birlikte Islam’in temellerini olusturmakla beraber, kesinligi/stibu-
tu ve degisme ihtimali olmamasi agisindan Kur’an birincil kaynak olmus,
hadisler ve siinnetler degisme ve beseri izler tasgimasi agisindan Kur’an’t
agiklayan ikincil derecede kaynak sifatina sahip olmustur.

Islam alimleri, hadis/siinnet ve Kur’an arasindaki bu farkliliklara bi-
naen her iki kaynag: birbirinden ayirmak i¢in Kur'ant “vahy-i metiuv”,
hadis ve sinneti “vahy-i gayr-i metluv” seklinde isimlendirmislerdir. Bu
isimlendirmenin kaynaginin ne oldugu tartigilabilir, ancak vahyi bu iki
isim altinda ayirt etme ve aralarinda derece farki gozetme ilkesi, Islam
diistiincesinin bagindan beri vahye sinir koyamama realitesinin bir sonucu
ve yansimasidir. Olaya bu agidan baktigimiz zaman, ulemanin hadis ve
sinnete kural koyuculuk vasfi yiiklemelerinin, hadis ve siinneti Kur’an'in
serh edicisi olarak gérmelerinin, mitevatir/meshur siinnetin Kur’an'in
hikmiini neshetmesine cevaz vermelerinin (Hanefilerde oldugu gibi),
hem hitkmen hem de lafzen neshedilmis ayetler ile hitkmi baki ama met-
ni neshedilmis ayetlerin varligindan bahsetmelerinin, Hz. Peygamber’in
“kalellahu teild=Allah buyurdu ki” diyerek Allah’a atfen Kur’an dig1 séy-
ledigi sozleri “kudsi hadis” seklinde isimlendirmelerinin ve daha pek ¢ok
benzeri hususun bu realiteden kaynaklandigini gérebilmekteyiz. Burada

54 Hadis ve siinnetin vahiyle baglantisi s6z konusu oldugunda dini nitelikli olan hadis ve
sunnetleri kastediyoruz. Beseri nitelikli veya orf ve gelenege dayali hadis ve stinnetler farkli
bir kategoride ele alinmalidur.
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vurgulamak gerekir ki Islam aleminde bidayetten itibaren Kur’an ile ha-
dis ve siinnetin kaynagi ve konumu hakkinda bu anlayis hakim olmus,
vahiy denilince sadece Kur’an anlagilmamistir. Bu durum Islam disiin-
cesini ciddi gekilde belirleyici olmus, kanaatimizce modernlesme ve ye-
nilesme akimlarindan itibaren vahyin sadece Kur’andan ibaret oldugu
fikri muslimanlar arasinda yerlesmistir.

Bilginin Kaynaklari Ve Vahyin/Kur'an'in Bilgi Degeri

Dini bilginin ya da salt bilginin kaynaklari nelerdir sorusuna Islam
distnirleri benzer cevaplar verirler; onlara gére bilginin kaynaklar:
haber, duyular ve akildir*. Haber, Kur’an ve sadik haber (peygamberlerin
verdigi haber/hadis) olmak tzere iki tirludir. Akil ve duyular yoluyla
elde edilen bilgi tecriibi bilgi/beseri bilgidir. Kur’an'in ve sadik haberin
verdigi bilgi dogrudur, akil ve duyularla ile elde edilen bilgi yanlis olabilir.
Buna dair Mislimde yer alan “burmalarin asilanmasi” ile ilgili rivayeti
ornek verebiliriz: “Peygamberimiz Medine’ye hicret ettiginde hurma
bahgelerinde calisanlar: gordi ve onlara ne yaptiklarini sordu. Onlar
da hurma agaglarini agiladiklarini séylediler. Peygamberimiz onlara
“béyle yapmasaniz daha iyi olmaz mi1” mealinde bir seyler sdyleyince
insanlar hurmalari agilamaktan vaz gegtiler. Ertesi yil istedikleri hasadi
elde edemeyen ciftciler Hz. Peygambere gelerek durumdan yakindilar.
Bunun iizerine peygamberimiz su tarihi s6ziini séyledi: “Ben bir insanim.
Eger size dininizle ilgili bir sey soylersem onu alniz, eger size re’yim ile
bir sey soylersem, bilin ki ben bir insanim™°. Bu 6rnek vahyi bilginin
mutlak oldugunu, diger yollarla elde edilen bilginin yanlislanabilecegini
anlatmaktadir. Ciinki dini bilginin kaynag: vahiydir; bu vahiy yukarida

cercevesini ¢izdigimiz genis simrlar icerisinde cereyan etmektedir.

55 Maturidi bilginin kaynaklarini “semn’=isitme/haber/nakil’ ve “aki’ olmak tzere ikiye
ayirdiktan sonra, bilgi edinme yollarini “Iydn=bes duyu ile dogrudan gizleme”,“abbar=haberler”
ve “nazar=arastirma sonucu elde edilen/istidlali/burbani bilgi” seklinde tige ayirmaktadir. Bkz.
Maturidi, Tevhid, s. 4 vd. Eg’ari ve Esarilere gore bilginin kaynaklar1 “Hawass-1 selime=bes
duy”, “akil’ ve “Haber” olmak tlizere tctlir. Genis bilgi icin bkz. Fadil Aygan, Ebuwl-Hasan
EI-Eyari'de bilgi Teorisi, Uluslararast Imam Esari ve Egarilik Sempozyumu Bildirileri Siirt
Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi (21-23 Eyliil 2014), s. 142 vd.

56  Mislim, Fadail,had. no: 2362-2363. Bu hadisin Enes tarikinde peygamberimizin “...diinya

islerinizi siz daha iyi bilirsiniz” dedigi yer almaktadur.
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Akil ile veya duyularla elde edilen bilgide her begerin oldugu gibi Hz.

Peygamber’in de yanilma pay1 vardir.

Kur’an, kesin bilgi ihtiva etmesi bakimindan, Islam alimlerine gore
daima birinci sirada yer almig, haber-i sadik veya peygamberin haberi
ikinci sirada tutulmugtur. Bilgi kayna@: olarak hadis ve siinneti Kur’an'in
oniinde tutan herhangi bir kigiye rastlamadik. Fakat kelami firkalar ara-
sinda “akil m1 once gelir yoksa vahiy mi” tartismasi yapan ve akli 6n siraya
yerlestiren kelamcilar olmustur. Bununla beraber ehl-i sinnet kelaminda
ve diger Islami ilimlerde durum sabittir; akil vahyin muhatab: ve dogru-
yu yanlistan ayirt etmeye yarayan en énemli vasitadir.

Buraya kadar Kur'an'in Islam distincesinde tamamen vahiyden iba-
ret oldugunu, mutlak ve birinci dereceden dini bilginin kaynag: oldu-
gunu, geleneksel distincede Kur’an'in vahy-i metluv kabul edildigini
anlattik. Bu noktada 6ncelikle Kur’an'in temel bazi 6zelliklerine temas
etmemiz, daha sonra da konuyu stinnet Kur’an iligkisi ¢ercevesinde ele

almamiz makul gérinmektedir.

Kur'an'in Bazi Ozellikleri

Bu geleneksel bilgiler ¢ergevesinde Kur’an tanimini su sekilde yap-
mak mimkindir: “Kur'an, Allah’in Cebrail vasitasryla Hz. Peygambere
indirdigi, Mushaflarda yazili, miitevatir olarak ve degismeksizin nakle-
dilen, ilihi kelamdir.” Bu tanimin unsurlarina gére Kur’an Allah tara-
findan indirilmistir. Kur’ans Hz. Peygamber’in kalbine/aklina indiren
Cebraildir. Hz. Peygamber Cebrail'in getirdigi ayetleri, yine onun isareti
dogrultusunda vahiy katiplerine yazdirmistir. Hz. Peygamber vefat etti-
ginde Kur’an tamamen kayda gecirilmis ve ayni zamanda hafizas: giig-
li birgok sahabi tarafindan kismen veya tamamen ezberlenmisti. Cesitli
malzemeler tizerine yazilmig veya ezberlenmis durumdaki Kur'an Hz.
Peygamber’in vefatindan hemen sonra Hz. Ebu Bekir’in halifeligi zama-
ninda bir araya toplanarak Mushaf haline getirilmistir. Bu stire¢ zarfinda
Kur’an'a herhangi bir midahale olmamis, degismeden Mushaf halinde
gelecek nesillere intikal etmistir.
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Kur’an'in yazilmas: noktasinda Allah’in herhangi bir emrinin oldu-
guna dair bilgimiz bulunmamaktadir. Bu durumda Kur’an'in vahiy ka-
tiplerine yazdirilmasinin Hz. Peygamber’in kendi ictihadiyla mi1 yoksa
Allah’'in Kur’an vahyi diginda bir yolla bildirmesi ile mi yaptig1 agik de-
gildir. Fakat ge¢mis peygamberlere inen vahiylerin yazilmamis olasi so-
nucunda tahrife maruz kaldiklar: gerceginden hareket eden Peygambe-
rimizin, Kur’an olarak gelen vahiyleri yazdirdigini diigtinmek mimkiin-
diir. Kur’an ile karigmasini engellemek i¢in kendi sozlerinin yazilmasini
yasaklamistir. Bu da Kur’an'in tartismasiz en istiin dini kaynak oldugu-
nu gosteren bir bagka delildir.

Ehl-i siinnet inancina gére Kur'an “Allah’in kelimi” olarak kabul
edilmistir. Kur’an'in Allah’in kelami olmasi, Allah’'in kelam sifatina iza-
fesi bakimindandir. Allah’in kelam sifati, O’nun zatina ait olmasi baki-
mindan mahlik (yani sonradan yaratilmig) degildir. Birgok Hadis alimi,
ozellikle Mihne doneminde Kur’an'in kelaimullah oldugunu savunurken
Kur'an'in elimizde tuttugumuz yapraklarda miirekkeplerle yazilmis ha-
liyle de ilahi kelam oldugunu kabul etmislerdir. Bununla beraber Imam
Buhari gibi, “Kur'an Allah kelamidir, ancak benim onu okuyusum yaratil-
mast1r” diyenler de olmugtur’”. Buhari’'nin gérisi makul gelmektedir;
cinktd Mushaf’taki yazilar ve okunugtaki sesler cisim olup harfleri teg-
kil eden seslerden meydana gelmektedir. Kur’an'in yiziinden okunmasi,
Allah’in kelam sifatina kargihik geldigi i¢in, ibadettir. Ancak anlagilarak
okunmasi daha buyiik sevaptir. Alim olsun cahil olsun her okuyucunun
Kur’andan alacag: bir seyler mutlaka vardir; herkes kendi kapasitesine,
bilgi birikimine ve kiiltiirel ¢evresine gore O’ndan bir¢ok kazanim elde
edecektir.

Hicri tglincti asirda Kur'an'in dogas: tzerindeki tartigmalarin
en buyik ve yikict olant “Halku'l-Kur'an ve Kur'an'in keldmullah olup
olmadigr” meselesidir. Kur'an'in mahluk/yaratilmis oldugu diistincesi

57  Buhari bu konudaki goriislerini “Halku Efali’l-Ibad isimli eserinin bas tarafinda ve son
kisminda ortaya koymustur. Onun hayatindan bahseden eserler “Kur’an’in Allah kelami
oldugu, onun okunusunun ise mahluk oldugu” gorisinden dolayr ithamlara maruz
kaldigini sdylerler. Bkz. Kamil Cakin, Bubari, Cumhuriyetin 100. Yilinda 100 Tiirk Biiyigi
Ansiklopedisi, Turk Kilttirtine Hizmet Vakfi Yayinlari, 3. Cilt: Din ve Tasavvuf 2022.



242 ANLASILMASI ACISINDAN KURAN-I KERIM

Mutezile tarafindan ileri siiriilmuis, Abbasi halifesi Me'mun’un (hilafet
donemi 198-218/813-833) bu disiinceye sahip ¢ikmast ve onu resmi
bir ideoloji haline getirmesiyle alevlenmistir. Buna kargilik Ehl-i stinnet/
Sinni ulema “Kuranin Allab’in ezeli ve ebedi kelami” oldugunu
savunmustur. Mutezile bu fikir ile Kur’an’i ilahi karakterden alip,
beseri seviyeye indirmis olmaktadir. Kur'an'in bu sekilde begeri sozler
derecesine indirgenmesi, otoritesini de tartigmali hale getirmektedir. Bu
da halifenin isine gelmektedir. Halife béylece Kur’an'in baglayiciligindan
kurtulmus hissetmekte ve kendi yasalarini daha rahat vaz etmektedir.
Bu ideoloji otuz yil iktidarda kalmus, taraflar arasindaki miicadele Ehl-i
sinnet/Stinni ulemanin zaferiyle sonuglanmigtir. Bugtin Kur’an'in Allah
kelami oldugu seklindeki Maturidi ve Eg’ari diisiincenin arka planinda
boyle bir miicadelenin sonuglar: yer almaktadir. Kur’an'in Allah kelami
olusuyla ilgili bu miicadelenin kazanilmasinda fakih ve muhaddis
Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) yerini ve rolini kabul ve takdir
etmek gerekmektedir. Bir¢cok alimin hayatini kaybettigi, bir¢oklarinin
hapsedildigi bu donemde Ahmed b. Hanbel her tiirli eziyet ve igkenceye
ragmen direnisin kutbu olmus, Kur'an'in mahluk/yaratilmis oldugu
fikrini kabul etmemis ve tarihe adini altin harflerle yazdirmistir®.

Kur'an, “tim insanlar icin indirilmis” evrensel bir kitaptir. Kur’an
evrenselligini son peygamber Hz. Muhammed’in tim insanlara
gonderilmesi ve onunla birlikte peygamberlik kurumunun sona ermis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu sifati nedeniyle Kur’an'in dilinin,
emir ve yasaklarinin evrensel karakterde olmas: beklenmektedir. Buna
karsilik Kur'an'in bazi ayetlerinin belirli olaylar {izerine inmesi, i¢inde
bulundugu cografya ve kiltiriin izlerini tagimasi onun evrensellik
sifatiyla ¢elisiyor gibi goriinmektedir. Bu durum Kur’an'in evrenselligi
oniinde engel degildir. Mesela sebeb-i nitizul adi verilen olaylarin
bilinmesi, ayetin anlamini tahsis edici (sinirlayict) degil, daha net
anlagilmasini saglayici rol oynamaktadir. Kur'an'in emir, yasak veya

58 Mihne Donemi denilen ve ehl-i stinnet alimlerinin 6lduriilmeleri, hapsedilmeleri veya
iskenceye maruz kalmalar: ile gegen otuz yillik zaman dilimi hakkinda genis bilgi icin bkz.
Mustafa Akgtl, “Hadis Taribinde Mihne Dénemi”, Ilahiyat Kitap (yazarin basilmig doktora
tezidir).
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tavsiyelerinin inzal oldugu toplumun dini ve kiltirel ¢evresiyle irtibatl
olmasi, ayetler tizerinde bu ¢evrenin izlerinin goriilmesi dogaldir. Mesela
Kur’an, Allal'in yaratmasi, ilmi ve kudreti noktasinda Araplarin kendi
cevrelerinden 6rnekler vermektedir. Araplari devenin yaratilis1 tizerinde
distinmeye ¢agirmasi; migriklerin din kargisindaki tereddiitlerini ¢olde
seyahat ederken simgeklerin ¢akmasindan yararlanarak yolunu bulmaya
¢aligan yolcularin durumuna benzetmesi; iman edip salih amel yapanlara
yesillikler ve irmaklarla dolu cennet tasvirlerinin sunulmasi, hatta yetim
elciye yetimlere sahip ¢ikmasini 6giitlemesi gibi pek ¢ok unsur, vahiy ile
reel cevrenin devam eden irtibatini gostermektedir. Kur’an'in her ayetine
niifuz etmis olan ve yukarida bahsettigimiz tevhid akidesinin bu denli
vurgulanmas: dahi ilk muhataplarinin batilda direnen musriklerden
olugmasiyla iligkilidir denebilir. Yani Kur'anin indigi c¢evrenin sirk
ortami olugu, Kur'an'in siklikla tevhide vurgu yapmasini gerekli kilmig
olabilir. Kur’an ile c¢evresi arasindaki iligkiler, dinin mevzii (tarihsel)
oluguyla ilgili degil, reel yasamla irtibatl olusundan kaynaklanmaktadir.
Yiice Allah nasil ki insanlara kendi cinslerinden, kendi dillerini konugan
bir insan1 el¢i olarak génderdiyse, o el¢iyle gonderdigi vahyin yasanan
hayatla iligkisini de kurmugs olmaktadir. El¢i de bu vahyi hayata aktarmak
suretiyle hem yasanabilir oldugunu hem de nasil yaganacagini (imkin ve
keyfiyetini) gostermistir.

Kur’an'in yagamla iligkisi baglaminda su soru zaman zaman giinde-
me gelmektedir. Malum oldugu tizere Kur’an bir¢ok konuyu icmalen/
kisa ve 6zIi bigimde ele alan, cogu kez teferruata girmeyen, uygulamadan
cok ilkelere Gnem veren bir 6zellik arz etmektedir. Geleneksel Islam dii-
stincesine gore bu noktada Kur’an siinnet tarafindan tefsir edilmis, Hz.
Peygamber tarafindan hayata aktarilmis ve béylece miislimanlar i¢in 6r-
nek bir dini yasam olugsmustur. Gerek Kur’an'in lafzi tefsirinde gerekse
pratize edilmesinde Hz. Peygamber’in rolii agikardir. Modern dénemde
soru sudur: Hz. Peygamber’in Kur'an'in ac¢iklamasi, ayetlerini tefsir et-
mesi ve siinnetiyle yasama aktarmasi nihai bir aktarma mudir, yoksa Hz.
Peygamber Kur'an'in getirdigi sistemin uygulanabilir oldugunu, baska
bir deyisle hayatla ¢elismedigini ve realiteden uzak olmadigini bir defaya
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mahsus olmak {izere gostermesinden mi ibarettir? Tkinci secenek kabul
edilirse, Hz. Peygamber’in hadis ve stinneti 6nemini kaybeder ve diger
beseri anlamlandirmalar 6ne geger. Bu da Kur’an'in nasil yasanacag: ko-
nusunda kaos ile sonuglanacaktir. Ayrica Hz. Peygamber’in siinnetinin
vahye istinad ettigi gercegini gbzden uzak tutmamak gerekmektedir.
Dogrusu o dur ki Allah Kur’ans indirmis, Peygamberi araciligiyla O’nun
hayata nasil aktarilacagini da gdstermigtir. Bu nedenle itikatta, ibadette,
ahlakta ve muamelatta Hz. Peygamber baglayici 6rnektir.

Kur’an'in 6zelliklerinden bahsederken, Arap diliyle indirilmis olan
Kur’an'in bagka dillere terctimesi/meélen aktarilmasi meselesine kisaca
temas emekte fayda vardir. Kur'an'in Arapca digindaki dillere ¢evirisi-
nin bihakkin yapilabilmesi i¢in -her ne kadar tam bir ¢eviri mimkin
degilse de- ¢evirmenlerin bazi vasiflara sahip olmalari gerekmektedir.
1- Kur’an Arap dilinde indirildigi i¢in 6ncelikle Arap dilini kemali ile
bilmek gerekir. Arap dilinin gramerini, edebi sanatlari, ¢esitli lehgeleri,
Arap siirini bilmeksizin dogru ¢eviri yapmak zordur. Bu niteliklere sa-
hip olmayan bir Arap dahi Kur’an’t yeterince anlayamaz. Arap olmayan-
larin dilin mantigini kavramalari, o dil ile distnebilmelerine baghdur.
Ceviri yapacak olanlarin 6ncelikle bu vasfa sahip olmalari aranmalidur.
2- Dinler tarihini, 6zellikle Peygamberler tarihini ve 6nceki miinezzel
kitaplari, onlarin muhtevalarini ve serhlerini azami 6l¢tide bilmek gere-
kir. Bunlar bilinmedigi takdirde, Kur’anda atifta bulunulan peygamberin
kissalarini ve ge¢mis immetlerin baglarindan gecen olaylar1 yorumla-
mak ve Kur'an'in onlara yonelttigi elestirilerin mahiyetini dogru anla-
mak zorlagir. 3- Kur’an'in indigi cografyanin fiziki 6zelliklerini, Mekke
ve Medine Araplarinin inang sistemlerini, 6rf ve adetlerini bilmek pek
¢ok ayetin anlagilmasina katki saglar. Ciinkd yukarida da degindigimiz
gibi, Kur'an indigi ¢evreyle yakindan ilgilidir ve o ginki Araplarin ya-
santistyla irtibathidir. 4- Hz. Peygamber’in hayatini, onun s6z ve fiilleri-
ni bilmek, Kur’an'in dogru anlasilip ¢evrilmesinde son derece énemlidir.
Hz. Peygamber’in hadis ve stinneti Kur’an'in tefsiridir; Kur’an’in hayata
aktarilmig, yasanmis bi¢imidir. Bu zaviyeden bakildiginda denebilir ki
Kur’an teorik alt yap1yi, temel ilkeleri beyan etmekte, siinnet de bunlar:
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sozlii veya fiili olarak hayata aktararak gerceklestirmektedir. 5- Islam ta-
rihi boyunca ortaya ¢ikan fikri akimlari g6z 6niinde bulundurmak meal
faaliyeti icin 6nemlidir. Ge¢miste ortaya atilan fikirleri bilmek ve onlar1
degerlendirme stizgecinden gegirmek gerekmektedir. Bu ayn: zamanda
tarihi problemleri kavramay1 kolaylagtiracaktir. Cevirmenin tarihi prob-
lemleri bilmesi kadar kendi i¢inde yasadigi dénemin problemlerini, so-
rularini ve sorunlarini da bilmesi ve onlara cevaplar Gretmesi kaginilmaz-
dir. 6- Fikhi mezheplerin gorislerinin, goriigler arasindaki farkliliklarin
bilinmesi gerekmektedir. Clinkdi fikhi mezhepler i¢tihatlarinda 6nce-
likle Kur’an’1 baz alirlar. Mezhep imamlarini ayetlere verdikleri anlam-
lar Kur’an'in daha dogru anlagilmasina katk: sunarlar. 7- Bunlar kadar
onemli bagka bir husus da ¢eviri yapacak kisilerin belli bir ideoloji, 6n
yargi veya duygusal yaklagimlardan uzak durmasidir. Gunimiizde ya-
pilan Turkge mealler, ne yazik ki 6n yargilar ve ideolojik yaklagimlardan
kaynaklanan kasitl: veya kasitsiz ¢evirilerle maldl hale gelmis bulunmak-
tadir. Giiniimiizde ¢ok sayida meal bulunmaktadir. Insan olmanin ge-
tirdigi bir takim hatali ¢eviriler mazur gorilebilirse de ¢ok sayida ¢eviri
ideolojik ve tarafli yaklagimlarla malul durumdadir.

Kur'an Siinnet iligkisi

Kur’an'in baz: 6zelliklerine ve tercime/meal problemine bu sekilde
temas ettikten sonra, simdi Kur’an siinnet iligkisine, Hz. Peygamber’in
Kur’an't tefsir etme gorevine temas edebiliriz. Bu baglamda, Kur’an-
siinnet analizleri yaparken, geleneksel Islam diigiincesinde Gnemli bir yer
tutan ehl-i hadis icinden baz:i kisilerin konuya iligkin tartigma yaratan
gorislerine de kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Islam alimleri Kur'andan hareketle Hz. Peygamber'in zeb/ig ve tebyin
olmak tizere iki gorevi oldugunu sdylemektedirler. O’nun zeblig gorevi
actktir; Allah'in kendisine indirdigi vahyi insanlara iletmekle gérevlidir.
“Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et, eger yapmazsan elgilik
gorevini yerine getirmemis olursun” (5. Maide, 67) ayeti O’'nun teblig g6-
revini agikca dile getirmektedir. “... Kendilerine indirileni insanlara agik-
laman igin sana bu Zikri indirdik...” (16. Nahl, 44) ayettinden hareketle



246 ANLASILMASI ACISINDAN KURAN-I KERIM

Hz. Peygamber’in Kur’an's teblig gérevinin yani sira onu agiklama gorevi
oldugu séylenmistir. O’nun Kur’an'i agiklama gérevi Kur'an'in mutlak
lafizlarla gelen ayetlerini takyid etmek (mutlakini mukayyed kilmak),
umumi lafizlarla gelen ifadelerini hususi hale getirmek (umumu tahsis)
veya tersi, mitesabih ayetleri muhkem kilmak seklinde ti¢ kategoriye
aywrmiglardir. Yine alimlerin biiytik oranda katildiklar: gértse gore, Hz.
Peygamber’'in Kur’an diginda (Kur’anda olmayan hususlarda) hiikiim
koyma yetkisi bulunmaktadir. Bu anlayiglar sahabe zamanindan itibaren
mislimanlar arasinda yerlesmis, bir konuda hitkim verilirken Kur’an'a
ve O’nun tefsiri niteliginde olan siinnete miracaat etmek bir yéntem ola-
rak yerlesmistir. Ciinkii Islam’in iki temel kaynag: vardir; bunlar Kur’an
ve siinnettir. Kur’an'in yagsama aktarilmas: noktasinda stinnete 6nemli ve
biytik bir yer verilmigtir.

Kur'an Siinnet Mukayesesi Hakkinda Tartigmali Bir Goriig

Kur’an siinnet iligkisi baglaminda ve siinnetin Kur’an karsisindaki
konumu ele alinirken ifade edile bazi gorisgler tartigma yaratmistir. Hz.
Peygamber’in s6z ve fiilleri dikkate alinmaksizin Kur’an't anlamanin ve
yasamanin zorlugunu fark eden bazi alimler, hadis ve siinnetin énemi-
ni ifade etmek i¢in, -tabir yerindeyse- “maksadini asan siz” denilebile-
cek ifadeler kullanmiglardir.  Evzai (6. 157/774) tarafindan Mekhule
(6.112/730) izafe edilen bir s6zde o soyle demektedir: “Kur’an’in sinne-
te olan ihtiyaci, simnetin Kur'an'a olan ihtiyacindan daha coktur”>° Yahya
b. Ebi Kesir'in (6. 129/747) de buna benzer bir sekilde “Sznnet Kur'an
tizerinde hiikiim koyucudur/kadidiv, Kur'an siinnet tizerinde hiikiim koyucu/
kadi degildir”® dedigi nakledilmektedir. Beyhaki bu ifadeleri naklettik-
ten sonra su agiklamay1 yapmaktadir: “Allabu a’lem, onlarin kastettikleri
sudur ki, Resulullah’in siinneti, Kur'an ile beraber Allah’in beyanini acikla-
ma makaminda bir role sahiptir”. Yahya'nin s6zii Ahmed b. Hanbele (6.
241/855) soruldugunda “Ben bunu séylemeye cesaret edemem, ancak soyle
derim: Siinnet Kitab’s tefsir eder, O'nu agiklar ve beyan eder.”®' demistir.

59  Beyhaki, el-Medhal ila Stineni’l-Kiibra, 2/44A5;
60 Ayniyer.
61 Hatib Bagdadi, el-Kifaye, 14.
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Mekhul ve Yahya olduk¢a erken dénem alimlerindendir. Onlarin
sunnetle Kur’an't mukayese eden bu sozlerini Ahmed b. Hanbel gibi bir
hadis miidafii ve fakih tereddiitle karsiliyorsa, bu sézlerde teolojik agi-
dan problem gorildigine dair isaret vardir. Beyhaki bu sézleri stinnetin
Kur’an't tefsir ettigi anlamda almis ve zahiri anlama fazla takilmamig
gorinmektedir. Ahmed ise s6ziin maksadini agtiginin farkindadir ve onu
cekinceyle kargilamistir. Ciinkd bu Kur’an-siinnet kargilagtirmasinda
muslimanlarin nazarinda daima birinci sirayi isgal eden bir kaynak olan
Kur’an'in siinnetin ardina alinmasi s6z konusu olmaktadir.

Bu mukayesenin giinimiizde de modernist/yenilik¢i ekole mensup
kisilerce sorunlu bulunmasi, Ahmed b. Hanbel'in bakis agisindan uzak-
tir; onlara gére bu s6z Kur’an't dogrudan siinnetin gerisine itmekte ve bu
nedenle de “din” e aykur1 kabul edilmektedir. Fakat bu mukayese maksad
agsmis olsa da siinnetin fonksiyonlarini ifade etme agisindan a kadar da
tepki ¢ekecek bir yaklagim degildir. Nitekim Beyhaki de s6z ile kastedi-
len anlami 6ne ¢ikartmayi daha isabetli bulmugtur. Bu gibi ifade ve agik-
lamalar her zaman tepki ¢ekmeye miisaittir, ancak s6z sahibinin mera-
minit anlatmakta kullanabilecegi vurucu ve kalici etkiye sahiptir. Gergek-
te bu mukayeselerin hi¢cbirinde Kur’an'in 6telenmesi s6z konusu degildir.

Kur’an Kissalari Hakkinda

Kur'an-1 Kerimde 6nceki peygamberlerin ve immetlerin kissalari
cokea yer almaktadir. Bu kissalar genellikle siradan olaylar: degil olaga-
niisti hikayeleri barindirmaktadir. Mucize denilen ve tabiat yasalarina
aykir1 bir sekilde gelisen bu kissalar tizerinde modern zamanlarda gele-
neksel anlayigtan ayrisan yorumlar ortaya ¢ikmistir. Ozellikle tarihsel-
cilik akiminin Kur’an kissalarini pozitivist bir zihniyetle ele almalar1 ve
onlar1 gergekte olmayan Arap veya Orta Dogu halklarinin mitolojileri
seklinde agiklamalar: yeni bir problemi beraberinde getirmistir.

Tarihselcilik s6z konusu oldugunda Kur’an kissalarina bakigta
“temel iki yaklasim ortaya ctkmastir. Birincisi geleneksel yaklasim olarak
tarif edebilecegimiz anlayistir. Buna gore Kur'andaki her bir kissa taribte
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yasanmag bir gercekligin bildirimidir. Modern yaklasim olarak isimlendirilen
ikinci anlayisa gore ise Kur'andaki kissalarin bazilar: mitoloji ya da temsil
tiiriinden edebi anlatilar olup mubataplara dini ve ahlaki birtakim mesajlar

vermektedir’®.

Tarihselci bakig agisina gore, kissalar Kur’an’in nazil oldugu zaman-
da Araplar arasinda anlatilan mitolojik/halk hikayelerinden ibaretti.
Kur’an bunlarin ger¢ek olup olmadiklariyla ilgilenmeksizin alip kulla-
narak, Araplara ¢ok iyi bildikleri bu kissalar Gizerinden kendi mesajlari-
nt iletme yolunu tercih etmistir. Kur’an'in muhataplari olan bizlerin bu
kissalar1 gerceklesen olaylar seklinde anlamamiz icin bir sebep yoktur.
Eger bunlarin gergek olaylar olduklarini kabul edecek olursak aklen ve
mantiken izah etmekte zorlanacagimiz agiktir. Hz. Isa'nin babasiz diin-
yaya gelmesi, Salih Aleyhisselam zamaninda kayadan deve ¢ikmasi, Nuh
tufani ve daha bir¢ok hadise gliniimuz bilimlerinin kegsfettigi tabiat ya-
salar1 muvacehesinde agiklanamaz olaylardir. Modernistler/Yenilikgiler
bu anlatilarin ger¢ek olmadiklarini sdylemek suretiyle yapilan elestirileri
kargiladiklarini digiintiyor olabilirler. Ne var ki bu olaylar zaten tabiat
yasalarina ragmen gerceklesmeleri bakimindan birer mucizedirler. Ger-
¢ek hayatta bir insanin babasiz dogmasi imkansiz olabilir, fakat Allah
Hz. Isa’y1 babasiz yaratarak kendisi igin imkansiz bir seyin olamayacagi-
n1 géstermistir. Kur’an'da birkag yerde konuyu ilgilendiren ifadeler vardur.
Mesela Hz. Meryeme melek gelerek ona ¢ocugunun olacagini sdyledi-
ginde Meryem’in tepkisi ve melegin verdigi cevap manidardir: “Meryem
s6yle dedi: Rabbim! Bana hicbir beser eli degmedigi halde nasil olurda cocu-
gum olabilir? Dogrudur/oyledir, ama Allah diledigini yaratir. Bir seyin ol-
masini istediginde/karar verdiginde ona ol der, o da olur” (3. Ali Imran, 47).
Melegin veya Allah’in Meryem'in “kendisine beser dokunmamig kadinin
cocugunun olamayacag1” seklindeki sozlerini “6gledir” diye tasdik etmesi,
yaratilig/doga yasalarinin bunu gerektirdigini, ancak Allah’in bu yasalara
karsin bakire bir kadinin hamile kalmasini saglayabilecegini dile getir-
mektedir. “Oyledir” kelimesi yasay kabul etmekte, ardindan gelen ciimle
Allal’in bu yasa tizerindeki hakimiyeti vurgulanmaktadir. Bu ve benzeri

62 Soner Aksoy, “Tarihsel Gergeklik Tartismas: Baglaminda Kur'andaki Kissalarin ‘Hak’ Olarak
Nitelendirilmesinin Anlami ve Mahiyeti”, Mevzu Sosyal Bilimler Dergisi, Eylil 2024, s.539
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olaylar mucize kabilinden olaylardir. Bunlarin doga yasalariyla izahinin

olmamasi mucize olmalarinin bir gerekliligidir.

Yakicilik 6zelligi olan atesin Hz. Ibrahim’i yakmamast O’nun giicii-
niin bir géstergesi olarak sergilenmistir ve O’nun izni olmaksizin hicbir
seyin gerceklesmeyeceginin kanitidir. Bunlar akilla veya tabiat yasalariyla
agiklanamadiklar: igin mucize adini almiglar, Peygamberlerin peygam-
berliklerini ispat sadedinde muhataplarini ¢aresiz birakan deliller olarak
sunulmuslardir. Modern bilimlerin tabiat yasalarini kegfederek tabiati
kontrol altina alma hususunda bir hayli yol almis olmalari ve bu kissala-
rin tabiat yasalari ¢ercevesinde agiklanamamas: bizim onlar: reddetme-
mizi ya da ger¢eklesmemis mitolojik hikayeler gibi algilamamizi gerek-
tirmemektedir. Bu mucizelerin aklen veya bilimsel agidan agiklanama-
mast bir bakima gereklidir ve bizim onlar1 Allah’in kudretinin delilleri
olarak algilayisimizin temelini teskil etmektedir. Sonug olarak diyebiliriz
ki Kur’an kissalar1 Allah’in Kur’anda anlattig: sekilde gerceklesmis olay-
lardir. Bizim a¢imizdan 6nemli olan bu kissalarin bog vakitlerin deger-
lendirilmesi ya da eglence igin gelmedigini bilmek ve onlardan gerekli
dersleri ¢ikarmaktir.

Dinin Tek Kaynaginin Kur'an Oldugu iddias

Islam tarihi boyunca Kur'an ve siinnet dinin temel kaynaklar:
olarak goriilmiis, sahabe ve tabinun goris ve fiilleri de bu iki kaynagin
uygulamaya konmasinda énemli bir rol oynamistir. Modern zamanlarda
Hint alt kitasinda ortaya ¢ikan ve Islam cografyasinda etkili olan Ehl-i
Kur’an ekoli, dinin merkezine sadece Kur’an’i yerlestirmek ve hadis ve
stinneti dini bir kaynak olmaktan ¢ikarmak suretiyle yeni bir din anlayis:
gelistirmeye calismigtir. Bu ekol, 19. ylizyilin sonlarinda Hindistanda
ortaya cikmis, Islam’in sadece Kur'an'a dayanmasi gerektigini savunan ve
cogunlukla rasyonalist bir yaklagimi benimseyen bir gruptur. Hindistanda
ortaya cikmis olmakla beraber Islam cografyasinin pek gok yerinde etkili
olmugtur. Turkiye gibi demokratik tilkelerde bu etkinin daha belirgin
oldugu goérilmektedir. 19. Yizyihn ortalarinda Hindistanda hakimiyet
kurmus olan Ingilizlerin ve onlarin semsiyesi altinda akademik faaliyetler
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gosteren oryantalistlerin bu ve benzeri fikirlerin dogmasinda ciddi tesirleri
olmustur. Biraz 6nce belirttigimiz gibi, Ehl-i Kur’an, dinin tek baglayici
kaynaginin Kur’an oldugunu savunur. Hadisler, tarihsel belgeler olarak
kabul edilir ama dini hikim koyma giicii yoktur. Kur’anda her seyin
“agiklandif1” (mesela Nahl, 89) savunularak, hadis veya siinnet gibi bagka
otoritelerin agiklamalarina gerek olmadig: savunulur. Mesela Ghulam
Ahmed Pervez (1903-1985), Peygamberin gorevinin vahyi iletmek ve
uygulamak oldugunu, Kur’an diginda din adina bir sey getirmedigini
iddia etmigtir. Vahiy Kur'andan ibarettir, Hz. Peygamber Kur’an dig: vahiy
almadig gibi, ilham ve riiyalar1 da vahiy degildir. Onlara gére, Kur’an
akli diglamaz, aksine tegvik eder; dolayisiyla akil Kur’an'in anlagilmasinda
temel ara¢ kabul edilmistir. Bazi Ehl-i Kur’an mensuplari, had cezas: gibi
hiiktimleri tarihi baglamla sinirlandirir (tarihilik) veya tamamen reddeder.
Kur'anda olmayan ve siinnet tarafindan getirildigi séylenen recm gibi
cezalar kabul edilmez. Peygamberlerin gosterdikleri mucizelere ve gaipten
haber vermelerine stipheyle yaklagilir.

Ehl-i Kur’an ekoliiniin ortaya attig1 bu gortslerle yukarida agikla-
digimiz geleneksel Islam diisiincesi ve kaynaklari hakkindaki goriisler
arasindaki ayrilik noktalari ve modernist/Yenilik¢i miisliiman entelek-
tiellerin disiincelerinin Ehl-i Kur’an ekoliyle benzesmeleri dikkat ¢ek-
mektedir. Bize gore Islam diinyasindaki Modernist/Yenilik¢i goriislerin
etkilendigi kaynak Hint Alt kitasinda ortaya ¢ikan benzeri gortslerdir.
Mesela yukarida vahyin sinirlarini ele alirken belirttigimiz gibi, gelenek-
sel Islam disiincesine gore vahiy olgusu Kitap ile sinirli olmayip olduk¢a
genis bir alana sahiptir. Ehl-i Kur’an ekoli 6ncelikle bu gériise kars: ¢ik-
mis, Islam’in temel kavramlarindan en 6nemlisini degistirmistir. Onlarin
gorisleri bagta Kur’an's 6nceliyor gibi gériinse de daha sonraki agamalar-
da Kur’an't da geri plana ittikleri ve akli ve bilimi 6nceledikleri bir ger-
cektir. Akil ve bilimin yol gostericiligi agiktir, insaf sahibi hi¢ kimse aklin
ve bilimin 6nemini inkar edemez, bunlar1 inkar ancak delilik olur. Fakat
Ehl-i Kur’an'in iddialarinda akli ve bilimi 6ne ¢ikarmas: dinin daha iyi
anlagilmasi ve yagsanmasi noktasinda degil, temel kaynaklarin ve gelenek-
sel mirasin reddedilmesi anlamini tagidigi icin tepki ¢ekmektedir.
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Her insan yagadig1 asrin tGriniduir. Problemleri, distinceleri, 6zlem-
leri ve korkular: kendine hastir. Yasadig: gerceklik, yasanmis ve yasana-
cak olanlardan farkhidir. Insan gegmisin bilgisi ile temel kazanir, anin
gercekligiyle bilgi tretir. Boylece gelecege yeni fikirler aktarma imkani
bulur. Buradan hareketle diyebiliriz ki geleneksel bilgi mirasini 6grenip
ona sahip ¢ikmak, temel naslar: giintin gergekleri 1s131nda anlayip anlam-
landirmak ve gelecegi ge¢misi reddetmeden inga etmek her misliiman
entelektielin sorumlulugunda olmalidir.

Sonug veya Dzet

Allah ile diger varliklar arasindaki iletisgimin ad1 olan vahiy, sadece
Cebrail'in peygamberlere getirdigi Kitap ile sinirli olmayip tiim varlik-
lara yonelik ve farkli sekillerde tezahiir edebilen, icerisinde mutlak bil-
giyi barindiran ilahi mesajdir. Peygamberlere gelen bes cesit vahiy var-
dir: Melek vasitasiyla gelen vahiyler, perde arkasindan gelen vahiyler,
Allah’in dogrudan hitab: seklinde gelen vahiyler, rityalarda gelen vahiy-
ler ve ilhamlar. Vahiy tim peygamberlere ayn: surette gelir ve peygam-
berlerin topluma iletmesi gereken bilgiler icerir. Peygamberler bu bilgi-
leri aktardiktan sonra anlagilmalari i¢in sozlii veya fiili agiklamalarda bu-
lunurlar. Gegmis peygamberlere gelen vahiyler bazen sahifeler halinde,
bazen kitap olarak bazen de yazili degil sozli olarak gonderilmistir. Hz.
Muhammed'e indirilen vahiyler vahy-i metluv denilen Kur’andir; bunun
yani sira Kur’ant agiklamasi i¢in O’na bagka yol ve yontemlerle de va-
hiyler (vahy-i gayr-1 metluv) gelmistir. Kur’an insan midahalesinden ko-
runmus ve bize kadar degismeksizin intikal etmigtir. Hz. Peygamber’in
soz ve fiillerinden olusan Kur’an tefsiri sahabe ve sonraki alimler ta-
rafindan titizlikle korunmaya ¢aligilarak aktarilmigtir. Kur'an tamamen
[lahi kelamdur, hadis ve siinnet ise vahye istinad etmekle beraber beser/
peygamberin s6z ve fiilleridir. Bu nedenle Kur’an mutlak ve zaruri bilgi
ifade eden birinci derece kaynak iken, hadis ve siinnet nakledilmesi esna-
sindaki riskler ve begeri yonleri nedeniyle ikincil derecede ve zanni bilgi
kaynag: olmustur. A¢iklanan, kendisini agiklayandan geri planda olamaz;
¢inki agiklanan asildir, agiklayan fer’idir. Kur’an Arap diliyle indirilmis,
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Arap dilinin igerdigi her ¢esit s6z sanatlarini barindiran, insanlig1 din-
ya ve ahirette mutluluga kavusturmak icin emirler, yasaklar ve tavsiyeler
veren, gecmis immetlere ve peygamberlere ait kissalarin yer aldigy, icaz
(kisa ve 6zli anlatim) ve icaz (mucize) yonleri olan Allah’in insanliga
son mesajidir. Kur’an anlagilabilir bir kitaptir, fakat bagka dillere tam ve
mikemmel ¢evirisi miimkiin degildir; bu nedenle mealler namazlarda
okunamaz. “...Kur’andan kolayiniza geleni okuyun...” (73. Miizzemmil,
20) ayeti Kur’an'in orijinal metninin ibadet i¢in okunabilecegini ifade
etmektedir. Hz. Peygamber soz ve fiilleriyle Kur’an't agiklamistir. O’nun
aciklamalar1 belirleyici ve baglayicidir, 6zellikle icmalen bildirilen iba-
detlerde Hz. Peygamber 6rnek alinmadan emirlerin yerine getirilmesi
miimkiin degildir. Din bu iki asla istinad eder, tarih boyunca ortaya ¢ik-
mig olan mezhep, goriis ve ideolojiler bu iki asli daha dogru anlayabil-
mek ve yagayabilmek icindir. Kur'an bize ger¢eklerden bahsetmektedir;
mitolojilerle veya asilsiz hikayelerle iligkisi yoktur. Hz. Peygamber son
peygamber, Kur’an son kitaptir.
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KUR’AN MEALI UZERINE BAZI MULAHAZALAR
Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM®3

Kur’'an-1 Kerim nazmiyla, okunmasiyla ve manasiyla Tirk milleti
icin ¢ok buylk énem arz eder. “Manasiyla” ifadesini bilerek son sirada
dile getirdim. Cinkd milletimiz Kur’an nazmina saygiy: ve tilavet edil-
mesini manasina nispetle daha ¢ok 6nemser. Manasiyla ilgili kitabi ol-
maktan daha ¢ok sozli kiltirle bilgi sahibidir. Bu sozlu kiiltiir de dinin
haram-helal, ibadetler ve ahlaki esaslarindan olugur. Anadolu erenlerinin
irsadiyla ayrica bir irfan kiltiird de olusmustur.

Kur’an mealine ihtiya¢ olup olmadig: tartismalari Cumbhuriyet ile
birlikte baslamisg, yetmisli yillarla birlikte meal ¢aligmalar: ivme kazan-
mugtir. Gliniimizde ise iki yiizii askin meal ¢aligmas: mevcuttur. Meal
¢alismalarinin ¢ogalmasini, genel olarak ilahiyat birikiminin artmasina
ve Ozellikle gengler arasinda yayilan din karsiti sdylemlere kargi daha
dogru ve daha anlagilir bir meal yazma disiincesine baglayabiliriz. Bu
arada farkli distince akimlarinin kendi anlayislarina gére Kur'an meali
calismalarini da bu yogunlugun artmasinin bir bagka sebebi olarak zik-

redilebilir.

Kur’an meali ¢alisan bir heyetin tyesi olarak meal yapmanin ¢ok zor
bir is oldugunu ifade etmeliyim. Arapga ifade edilen Allah’in muradini
bagka bir dile dogru olarak aktarmak iddiali bir is oldugu kadar, hatali
cevirmenin vebali de o denli biiytktir. Bu sebeple meal yapabilme ile
ilgili gerekli olan biitiin ilimlere sahip olunsa dahi kisinin verdigi mana-
nin, kesin Allah’in muradi oldugu diistincesinden uzak durmalidir. Zira

63  Osman Gazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Emekli Dekani Islam Hukukgusu
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sonug itibariyla her meal bir yorumdur ve hicbir yorum ana metnin ye-

rine ikame edilemez.

Bu genel ifadelerden sonra Kur’an meali Gzerine yapacagimiz deger-
lendirmeleri soyle siralayabiliriz:

1. Eksiltili Metin Meselesi

Kur’an mealiyle ilgili belki de en 6nemli sorun Kur’an'in bagtan sona
bir hitap olmasi ve daha sonra yaziya gecirilmis olmasidir. Bir hitabin ki-
taba, yani yaziya donustiiriilmesi anlam kayiplarinin en 6nemli sebebidir.
Bu tiir metinleri edebiyatgilar “eksiltili metin” olarak tanimlamaktadir-
lar. $6yle ki: Ayetler biyik ¢ogunlukla yaganmig veya yasanmakta olan
olaylar sebebiyle inmigtir. Yaganmis ya da yasanmakta olan hadiselere
dair hiikiim bildiren veya tespit ve degerlendirmelerde bulunan ayetlerin
mubhataplari, hitkiim, tespit ve degerlendirmeleri bu yaganmigliklarla ilgi
kurarak anlar. Dolayisiyla hitap muhatabin 6n bilgisi ve algisiyla orttgtir
ve iletisim sorunsuz olarak fiilen gerceklesmis olur. Ayn: hitabin yaziya
dokilmesi durumunda hitap esnasindaki sebep, sart, ortam ve diger yan
unsurlar kayda ge¢mez. Bu sebeple niizul donemindeki sartlar bilinme-
den okunan metin tam olarak anlagilmis olmaz. Bu sikintiyr miifessirler
yaptig1 agiklamalarla bir 6l¢tide gidermislerdir. Oysa mealde bu sikintiy
gidermenin teknik olarak gidermenin neredeyse imkani yoktur. Bu ba-
kimdan meal okunmasina kars1 ¢ikanlar bu agidan hakli gorilebilir. Zira
ayetin inisinin geri planindan haberdar olmayan okuyucu ayeti geregi
sekilde anlamlandiramayacak, bu da onun zihninde gereksiz soru isaret-
lerine sebep olacaktr.

Bu konuda Tevbe 9/27. ayet giizel bir 6rnektir. Ayetin lafzi mana-
st aynen sOyledir: “Bir sure indirildigi zaman onlarin bazilar: bazilarina
bakar, 5izi bir goren oldu mu?’ (derler), sonra doniip giderler. Anlayissiz bir
topluluk olmalar: sebebiyle Allah onlarin kalplerini dondirmigstir.” Ayet-
te gegen “onlar” ifadesiyle munafiklarin kastedildigi 6nceki ayetlerden
anlagilmaktadir. Fakat onlarin birbirlerine bakarak “sizi biri gérdii mii2”
ifadesi, nlizul ortamindan uzak bizler i¢in izaha muhtactir. Zira bir sure
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indirildiginde munafiklar neden birbirlerine bakiyorlar ve neden “sizi
biri gordii mii?” sorusunu soruyorlar? Oysa indigi dénemde bu hitabin
mubhataplar: olay1 canli yasadiklar: i¢in bunlarin izahina ihtiya¢ hisset-
memislerdir. Bu sebeple ayetin rahat¢a anlagilabilmesi i¢in parantez i¢in-
de ek bilgilerin verilmesi zorunluluk arz etmektedir. Bu durumda soyle
bir mana ayetin daha iyi anlagilmasina yardimci olacaktir: “(Yine bu mii-
nafiklar, Peygamberin mescidinde iken kendi aralarindaki konusmalardan
56z eden) bir sure indirildiginde birbirlerine bakar ve (kas goz isareti yapa-
rak) sizi goren (ve konustuklarimizy Mubammede nakleden) biri mi oldu
ki’ derler ve (daba fazla rezil olmamak igin) sivisip giderler...” Gorilecegi
tzere hitap esnasindaki durumun agiklanmasina dair parantez bilgileri
ana metinden fazla yer isgal etmektedir. Hitap esnasinda bilinen bu hu-
suslar yaziya gegmemistir ve iste bu yontyle Kur’an bir eksiltili metindir.

2. Arapca ve Dil Sanatlari Meselesi

2.1. Lafzi anlam

Kur’an Arapcadir ve meal yapmakla ilgilenen kimsenin Arapgaya
bitin ytnleriyle vukufiyeti olmazsa olmaz bir sarttir. Buna bagli ola-
rak “kelamda aslolan manay-1 hakikidir” kaidesi fehvasinca kelamin li-
gat anlaminin 6ncelenecegi muhakkaktir. Bu konuda 6nemli bir sorun,
Arapga ligatlarin Kur’an'in niizuliinden yaklagik bir asir sonra yazilma-
ya baglanmasidir. Yani liigatlardan anlamini bildigimiz bir kelimenin
Kur'an'in indigi dénemde de ayni anlama gelip gelmedigi konusunda
sozlik agisindan kesin bilgimiz yoktur. Bizler en eski de olsa eldeki mev-
cut ligatlara gore kelimelere anlam veriyoruz. Oysa her seyde oldugu
gibi dil dinamik bir yapiya sahiptir ve yaklagik bir asirda bazi kelime-
lerin farkli anlamlara déntismesi muhtemeldir. Bu husus stphesiz dilin
tamami i¢in gegerli olmamakla beraber sinirli sayida da olsa 6nemlidir.
Bu sebeple bilinen liigat anlam verildigi takdirde baglamla 6rtismeyen
bazi kelimeleri bu anlayisla digiinmek gerekmektedir. Bu hususla ilgili
iki 6rnek vermek istiyorum:
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Maide suresi 5/3. ayet, yenmesi haram olan yiyeceklerden bahset-
mektedir. Bunlar sayildiktan sonra Allahin dinini tamamlandig: ve bize
din olarak Islamu sectigi ifade edilmigtir. Ayetin sonunda ise tekrar bag-
taki konuya dontlmekte ve zorda kalindig: takdirde bu yiyeceklerin yen-
mesinde bir vebal olmadig: belirtilmektedir. Bu durumda ayetin kendi
icinde konu biitiinligi olusmamaktadir. Bu sebeple Maverdi ayetteki
“Islam” kelimesini “istislam”, yani “géniilden tam bir teslimiyet”, “din”
kelimesini de “itaat” olarak adlandirmigtir. Bu durumda analam: “...size
dininizin hikimlerini kemale erdirdim ve nimetimi tamamladim. Siz-
den istegim, bu hikimlere mutlak bir itaatle goniilden teslim olmaniz-
dir. Ancak zorda kalirsaniz...” seklinde olmaktadir. Bu durumda Islam ve
din kelimeleri s6zint ettigimiz her iki anlam i¢in kullanilabildigi anla-
stlmaktadir. Bu kelimeler daha sonra tek anlamli olarak terimlesmistir.

Benzer durum Fetih 47/2. ayette gegen “zenb” kelimesidir. Bu kelime
ginimiizde “giinah” anlaminda kullanilmaktadir. Bu kullanim Kur’an
icin de gegerlidir. Fakat Surenin Mekke’nin fethiyle ilgili oldugu diist-
nildiginde burada bu kelimeye giinah anlami verilmesi halinde akla,
“Peygamberin giinahi neydi?” seklinde bir soru gelecek ve “Peygamberin
giinahinin bagislanmasiyla Mekke’nin fethi arasinda bir illiyet bag: ku-
rulamayacaktir. Oysa Ayetullah Tabatabai “zenb” kelimesini “sug” olarak
anlamlandirmis ve Suara 26/14'te gecen Hz. Musa'nin kullandig: “zenb”
kelimesini delil olarak gostermistir. Buna gére Fetih 47/2. ayette gecen
Hz. Peygamberin 6nceki su¢u Mekke'deki bagkaldirisi, sonraki sugu da
Medine'de bu bagkaldirist sirdirmesidir. Yani Mekke’nin fethi sayesinde
sana mugrikler tarafindan isnad edilen bagkaldirma/isyankar suglamalari
sona erecek ve Allah da nimetini tamamlamis olacaktir.

Bu 6rnekler “dolayli anlam”, “yorum”, “kelimenin anlam zenginli-
gidir” seklinde elestirilebilir. Fakat bu durum meal ¢alisanlarinin bili-
nen ve yaygin olan tek anlamla yetinmemeleri, 6zellikle konu biitiin-
lagi agisindan bu hususu dikkate almalarinin 6nemli oldugu goster-
mektedir.
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2.2. Goklu Anlam

Bu konuyu “salat” ve “takva” kelimeleri tizerinden agiklamaya ¢ali-
salim. Salat kelimesi sozliikte, namaz/ibadet, dua, davet, destek, rahmet,
magfiret ve istigfar gibi ¢oklu anlama sahip bir sézctktir. Giintimizde
ise salat kelimesi namaz olarak kavramlagmis ve Kur'anda gectigi yerler-
de genelde namaz olarak terciime edilmistir. Sadece Ahzab 33/43 ve 56.
ayetlerde namaz anlami uygun dismedigi i¢cin baglama uygun gorilen
bu ¢oklu anlamlardan biri tercih edilmistir.

Konuyu Tevbe 9/10 ve 11. ayetler 6rneginde agiklamaya caligayim:
“Miisriklerin, bir miiminin hakk: soz konusu oldugunda ne ettikleri yemin
ne de yaptiklar: anlasma akillarina geliv. Onlar haddi asan, hak hukuk ta-
mmayan kimselerdir. Bununla birlikte iman edip tevbe eder, namazi kilar
zekatr verirlerse, artik onlar sizin din kardeslerinizdir...” Imam Matiiridi
bu tiir yerlerdeki “salat” ve “zekat” kavramlarini bilinen anlamda “namaz
kilmak” ve “zekat vermek” seklinde anlamak mimkiin olmakla birlikte,
“salat” kavraminin “boyun egme ve itaat”, “zekat” kavraminin da “nefsi
tezkiye ve 1slah etme” anlamina gelebilecegini belirtmektedir. Aslina ba-
kilirsa ayetin akist, bu mananin daha isabetli olabilecegini gostermekte-
dir. Bu durumda “4ti’z-zekate” ifadesinin nefsi tezkiye konusunda Arap-
¢a Ozel bir ifade kalib1 olarak anlagilmas: gerekecektir. Buna gére mana
soyle olur: “Antlasmalarin bozup duran ve boylece miisliimanlara tuzak ku-
ran misrikler bu tutumlarindan vazgecerler, Allah’'a ve Resuliine tam olarak
itaat edip 1slah olurlarsa, onlar aleyhine yapilacak bir sey yoktur. Ciinkii artik
onlar sizin din kardeslerinizdir...”

Benzer bir durum Maide 5/12. ayette gecen salat ve zekat ifade-
leri i¢in de s6z konusudur. Bu ayette salat ve zekat kavramlar1 Allah’in
gonderdigi peygamberlere imandan 6nce zikredilmektedir. Dolayisiyla
buradaki salat ve zekat ifadelerini, “...zam olarak itaat ederseniz, nefsinizi
arindirip 1slah olursamiz...” anlamini vermek de ayetin bitiintyle 6rtis-
mektedir. Benzer bir durum Hac 22/41. ayet i¢in de s6z konusudur.

Takva kelimesi i¢in de benzer izahlar yapabiliriz. Takva kabaca Allah

korkusu diyebilecegimiz, sakinmak, haramlar ve helaller konusunda
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bilingli olmak, yaptig1 isin sorumlulugunu mudrik olmak anlamlara gelen
bir sézciiktir. Biz yaptigimiz meal ¢aligmasinda bu kavrama, “Allah’in
emir ve yasaklar1 konusunda sorumlu, duyarli ve bilin¢li davranmak”
seklinde genel bir anlam verdik. Bununla birlikte ayette szl edilen konu
her ne ise, kavrami o konuyla irtibatlandirmayi tercih ettik. Mesela takva
ve tiirevleriyle ilgili Al-i Imran 3/123 ayette “Allah’a kars: gorevini tam
olarak yerine getirmek”, 125. ayette “emre itaatsizlikten sakinmak”, 172.
ayette “Allah ve Rasiliniin davetine katilmakta duyarli olmak” seklinde
islenen konuyla uyumlu anlamlar verdik.

2.3. Dil sanatlari

Arapca bilmenin yan: sira belagat olarak adlandirilan Arapca dil sa-
natlarinin bilinmesi biiyiik 6nem arz eder. Mecaz, kinaye, istiare, deyim,
atasozii, mesel gibi dil sanatlarina Kur’anda sik¢a rastlanmaktadir. Sayet
bu sanatlar bilinmez ve ayetlere lafzi anlamlar verilirse tuhaf ve anlagil-
mast gii¢ anlamlar ¢ikabilir. Bunun Kur’an'da ¢ok 6rnegi vardir. Bu konu-
da iki 6rnekle yetinmek istiyorum. Mesela Bakara 2/189. ayette “evlere
arkasindan girmek iyilik degildir...” ifadesi gegmektedir. Bunun Arap-
larda “bir konuyu o konuyla ilgisi olmayan kisiye sormak” anlaminda bir
deyim oldugu bilinmez ve dogrudan lafzi mana verilirse ayetin anlagil-
mast miimkiin olmaz. Misrikler Hz. Peygambere ayin aldig: degisik se-
killerin sebebini soruyorlar. Allah da Hz. Peygamberin astronomi uzma-
nt olmadigini, dolayisiyla boyle bir sorunun ona sorulmasinin yakigiksiz
oldugunu ifade etme babinda bu deyimi kullanmugtr.

Diger 6rnegimiz “miiddessir” ifadesidir. S6zlik anlami “Grtiiye biirt-
nen” demektir. Araplar kabile reisligi ya da ordu komutanlig: gibi yeni bir
gorev ustlenen kisiye bu ifadeyi kullaniyorlar. O halde Hz. Peygambere
bu ifadeyle yapilan hitap onun 6nemli bir misyonla, yani peygamberlik-
le gorevlendirildigini anlatmaya matuftur. Degilse “ey 6rtiiye burinen!”
seklindeki lafzi bir anlam dogru olmayacaktir. Bu sebeple Arapca dil sa-
natlarina vakif olmadan Kur’an’t anlamak mimkiin olmayacagini rahat-

likla séyleyebiliriz.
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2.4. Bazi edatlar

Ozellikle anadili Arapga olmayan aragtirmacilar genellikle dili kul-
lanarak degil egitim gérerek 6grendikleri i¢cin dildeki bazi niianslar: fark
edememektedir. Bununla ilgili olarak da “lam” harfi cerri ile “illa” edatin
ornek verecegim.

“Lam” harfi cerri genellikle illet-sebep olarak anlamlandirilmak-
tadir. Mesela Al-i Imran 3/178. ayette Allah’in kafirler mihlet verdigi
bildirilmekte ve arkasindan “/i yezdadii ismen” ifadesi kullanilmaktadr.
Sayet buradaki “lam” harfini illet-sebep olarak cevirirsek”Allah’in kafir-
lerin giinahinin artmas: i¢in onlara muhlet verdigi” anlami ¢ikmaktadir.
Ancak akibet anlami verilirse “onlarin, bu miihleti sonu¢ta daha fazla
ginah islemek icin kullandiklar1” seklinde bir anlam ¢ikar ki, isabetli
olan da budur. Yine Enam 6/123 teki “li yemkiiru”, Hac 22/5teki “/i key
la ya’leme” kelimelerindeki “lam” harfini akibet olarak anlamlandirmak
Kur’an'in genel mantigiyla daha iyi 6rtiismektedir.

Biz genelde “illa” edatin: istisna olarak anlariz. Seyyid Tantavi “illa”
icin on civarinda anlam siralamugtir. Bizler 6zellikle mesietle ilgili ayetlerde
“Illa ma sa¢” “Allah dilerse o bagka” seklinde anlam vermekteyiz. Oysa bu
gibi yerlerde mifessirlerin bir kismi, boyle yerlerdeki “illa’nin “hasr” ifade
ettigini, yani bu edatin gectigi yerdeki konu ile ilgili tek yetkilinin Allah
oldugu seklinde anlam vermiglerdir. Konuya bu mantikla yaklagildiginda,
Kur’an'in en 6nemli miicadele konusunu olusturan “sefaat” kavrami husu-
sunda yapilacak tartismalar i¢in saglam bir zemin olugsmus olacaktur.

3. Niizul Sebepleri

En bagta ifade ettigimiz gibi Kur’an ayetleri yasanmig ya da yagan-
makta olaylar tizerine nazil olmustur. Her ne kadar “sebebin hususiye-
ti mananin umumiyetine mani olmaz” kurali esas olsa da en azindan
ayetlerin dogru anlamlandirilmasinda niizul sebebinin 6nemi buytktiir.
Kur’an ayetlerinin tamami hakkinda niizul sebebi bilgileri elimizde ol-
masa da bilinenler ile elimizdeki siyer bilgileri Kur’an’t anlamda biiyik

katk: saglamaktadir.
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Kur’ant anlamada niizul bilgilerinin 6neminden bahsetmekle ma-
nayt niizul dénemi ve bolgesiyle sinirlamak gibi bir digiincede olma-
digimizi konunun baginda zikrettigimiz genel kuralla belirtmistik. Bu
konuyla ilgili her zaman verdigim bir 6rnegi tekrar edeyim. Nur 24/3.
ayetin inig sebebi, Medine’ye hicret eden ve gecim sikintis1 yasayan bazi
sahabilerin Hz. Peygambere, fuhus yoluyla zengin olan Medineli kadin-
larla evlenip evlenemeyeceklerini sormalaridir. Allah zina eden kadinin
zina eden erkele evlenecegini bildiren ayeti indirerek bu yolu kapatmig-
tir. Glinimiizde bu giinahi isleyen bir esin bu glinahi islemeyen esiyle
olan nikahinin disecegine dair bu ayetten hiikiim ¢ikarmak dogru ol-
maz. Zira niizul sebebinden anliyoruz ki, buradaki nikah yasag: fuhsu
meslek edinenlerle ilgilidir.

Kur'anda “el-insan” ve en-nds” ifadeleriyle ¢ogunlukla belli sahis-
lar kastedildigini nitizul sebeplerinden anliyoruz. Bu sahislar Ebu Ce-
hil, Umeyye b. Halef, Velid b. Mugire gibi azili Islam diigmanlaridir. Bu
bakimdan bunlar zerinden insanin kotiiliigiine dair tespitler yapilmig-
tir. Sayet bu ayetlerin bu kot sahislar sebebiyle indigi bilinmezse sanki
biitin insanlarin ayni kéti karaktere sahip oldugu gibi gercek olmayan
bir anlam ¢ikmus olacaktir. Yine Al-i Imran 3/14. ayette insana hos/siis-
lii gosterilen seylerle ilgili ayetin, Islam diisman Yahudiler i¢in indigini
Taberi’nin rivayetinden anliyoruz. Béylelikle ayette belirtilen insan zaaf-
larinin her bir insan i¢in degil, diinyevi degerler sebebiyle ulvi degerlere
sirt ¢evirenler i¢in oldugunu anlamis oluyoruz.

4. Kissalar Meselesi

Kur’an muhataplariyla iletisim agisindan en mitkemmel yontemleri
kullanmistir. Bunlardan biri de kissa anlatimidir. Clinkt iletisimde so-
mut 6rnekler, ulagtirilmak istenen mesaji daha net ifade eder. Kissalarin
ve temsili anlatimin ana amaci budur. Yani kissalar tali, hakkinda anla-
tilan konu ise aslidir. Kur’an kissalarin ibret amagh nakledildigini agik¢a
ifade etmektedir (Hagr 69/2). Bu sebeple kissalar: asli konu olarak goriip
onlar tizerinden hitkim ¢itkarmanin ¢ok saglikli bir yaklagim oldugunu

diistinmiyorum.
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Kur’anda bagtan sona anlatilan tek kissa Hz. Yusuf kissasidir. Bu
sure disinda anlatilan butiin kissalar vahyin inisine sebep olan konunun
tamamlayict unsurudur. Her kissadan bir béliim, anlatilan konuyla ilgili
ornek olarak zikredilmigtir. Bu konuyu bir baglik altinda zikretmemizin
ana sebebi sudur: Zaman zaman kissalarda gegen olaylarin Islam dini-
nin genel gecer esaslariyla 6rtismedigine dair bazi gorusler dile getiril-
mektedir. Yiice Allah bazen hi¢ yasganmamis olaylar tizerinden temsili
(mesel) anlatim yontemini kullanmaktadir. Sebebi, yukarida zikrettigi-
miz Uzere anlatilmak istenen mesaji somut anlatimla zihinlere daha iyi
yaklastirip yerlestirmektir. O halde toplumda anlatilan ya da bilinen bir
kisim kissalarin ayni amagla anlatilmasindan daha tabii bir sey olamaz.
Anlatilan kissanin biitini i¢inde anlam ifade eden fakat detaylandiril-
diginda tartisma konusu olabilecek bazi hususlar olabilir. Bunlari ayrica
bir deger olarak tartisma konusu yapmanin dogru olmadigini kissay1 bir
biitiin olarak degerlendirmek gerektigi ve genel olarak kissanin hangi
mesajt verdigi tizerine odaklanmak gerektigini disintyorum.

Kehf 18/60-82 ayetlerde Hz. Musa ile bir bilge kisinin birlikte yap-
t1g1 yolculuk ve bu yolculukta yagananlar: bu konuya 6rnek olarak zik-
redebiliriz. Kissada gemide delik agilmasi, cocugun 6ldirilmesi ve yiki-
lacak duvarin diizeltilmesi seklinde tg¢ olay anlatilir ve sonunda bunla-
rin hikmeti agiklanir. Bu olaylar1 tek tek degerlendirdigimizde 6zellik-
le geminin delinmesi ve ¢ocugun 6ldirilmesi Kur'an'in genel degerleri
agisindan tartigilabilir bir husustur. Oysa olaya biitincil bakildiginda
maksat daha iyi anlagilmis olacaktir. Bitiincil bakis soyledir: Bu ayetler
hicret 6ncesi inmigtir ve Miuslimanlar ciddi zorluk ve sikintilar yasa-
maktadir. Bu surede anlatilanlar ilk bakista garip ve tuhat gérinse de
kissanin sonunda giizellikler ger¢eklesmistir. Yiuce Allah, o anda sikints
ceken Mislimanlarin tipki kissada oldugu, sonunda rahata ve basari-
ya ulagacaklarinin miijdesini vermektedir. Kissaya bu anlayisla bakildig:
takdirde bir sorun olmayacag: kanaatindeyiz.

Kur’anda anlatilan kissalar kafirlere ibretlik mesajlar icerdigi gibi
Miisliimanlara da ciddi mesajlar verir. Bakara 2/46'da Israilogullarinin
Hz. Musadan digmanla savagmak i¢in baglarina bir kral tayin etmesi
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anlatilir. Hz. Musa da “ya savas size farz kilinir da siz savagmak istemez-
seniz?” diye sorar. Onlar da “yurdumuzdan stirilmisiiz, evlatlarimizdan
olmusuz, niye savagsmayalim ki” cevabini verirler. Nitekim savas emre-
dilince pek azi hari¢ savaga yanagsmazlar. Bu kissada Yiice Allah Mek-
ke'deki yurtlarindan ¢ikarilan Mislimanlar: savas diigtincesine hazirla-
makta, savasmak gerektiginde Israilogullarinin gésterdigi olumsuz tavri
gostermemeleri gerektigini hatirlatmaktadir. Devamindaki 2/47. ayette
Yahudilerin mali miilkii yok diye Talut’'un kral tayin etmelerine karg:
¢ikmalar: ve kendilerinin kral tayinine daha layik oldugu anlatilir. Bura-
da Yahudilerin Hz. Peygamberin kendi soylarindan olmadig i¢in iman
etmediklerine dair bir génderme vardir. Ayetin sonunda Talut’u zikrede-
rek ve ayni zamanda Hz. Peygamberi kastederek Allah’in diledigi kisiyi

secme yetkisi vurgulanmigtir.

Ozetle ifade etmek gerekirse kissalar, dogrudan Allah’in muhatapla-
rina ulagtirmak istedigi mesajini tamamlayici ve destekleyici vasitalaridir
ve ¢ok ¢cok onemlidir. Bu sebeple kissalari, indirilis amacina uygun olarak
parcact degil biitiinctl degerlendirmek gerekir.

5. Kiraat farkliiklari

Kur’an nazminin okunusundaki farkhiliklar meselesi ayr1 bir bilim
dalidir. Sahsen bu ilimle uzun yillar istigalim oldu. Konuyla ilgili kii¢ik
de olsa bir eserim oldugu i¢in burada detaylara girmeyecegim. Biz yap-
tigimiz meal ¢alismamizda kiraat farkliliklarindan dogan anlam farkli-
liklarini meal metnine yansitmaya ¢alistik. Bu farkliliklardan dogrudan
ahkamu ilgilendirenler ¢ok azdir. Fakat kiraat farkliliklar: genelde anla-
mu zenginlestiren ve farkli bakis acis1 kazandiran bir niteligi haizdir. Bu
bakimdan Kur’an mealinde bu farkliliklarin dikkate alinmasi, Kur’an
anlamada ciddi katkilar saglayacaktir.

6. Kitap Ehline Dair Bilgiler

Kur'anda Kitap Ehline dair ciddi sayida atiflar vardir. Bu atiflarin
kaynagina gidilerek tam olarak bilinmesi ve buna gore ayette zikredilen
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atfin dogru anlamlandirilmas: gerekir. Buna, son 30-40 yilin dini tartig-
malarinda 6nemli yer tutan “Kur’an'da 19 mucizesi (!)” meselesi iyi bir
ornektir. Malumdur ki Amerikada Rasit Halife Kur’an ayetlerinin 19
ve katlar1 olan sayidaki harflerden olustugunu iddia etmis ve bunu da
Miiddessir 74/30. ayetteki “onun tizerinde on dokuz var” ayetine dayan-
dirmistir. Konunun Kitap Ehli bilgisiyle s6yle bir iligkisi vardir: Mekkeli
musriklerden bazilart Medine Yahudilerine, Mekke'de Muhammed diye
birinin peygamberlik iddiasinda bulundugunu séylemisler, onlar da “ona
sorun bakalim, cehennemin kag¢ bekgisi varmis, gercek peygamber ise
bunu bilir” demislerdir. Migriklerin bu soruyu Hz. Peygambere sorma-
lar1 tizerine bu ve pesindeki ayetler gelmistir. Ayette zikredilen on dokuz
rakaminin ash ve Kitap Ehliyle olan ilgisi ise soyledir: Eski Hint kalti-
rinde sayilar 18'de bitiyor, 19 sayis1 ise tanrisalligi ve mahiyetini yalniz
Tanrinin bildigi sonsuzlugu ifade ediyordu (Biruni, ez-Tahkik, 16. Bo-
lim). Ancak distinceleri sekilcilik tizerine kurulu olan Yahudi kiiltiriine
bu ifade Hint kiltirindeki “sinirsizlik” anlaminda degil salt sayisal deger
olarak ge¢misti. Ayet de soruyu sorduran Yahudilerin sayisal bilgileriyle
orttisecek sekilde inmistir. Nitekim pesinden gelen ayet de bu durumu
desteklemektedir. Bu misal Kitap Ehline dair atiflarin iyi bilinmesinin
onemini gostermektedir.

Bakara 2/102. ayetteki Harut ve Marut konusu bu konuda bagka bir
ornektir. Kur’an'in iki satirla degindigi konu Yahudi kiltiiriinde genis yer
tutmaktadir. Bu konuyla ilgili tefsirlerde ¢ok genis malumat vardir. Fakat
Yahudi kiiltiiriinde “Diigmiis Melek” kavramini bilmeden bu konuyu ay-

dinlatmanin imkani da yoktur.

Hakka suresi 69/17. ayette gegen “el-Melek” kelimesi de Yahudi kiil-

tirtinde 6nemli yeri olan kiyamet melegidir ki, detaylar: oldukea genistir.

Bu konuda daha pek ¢ok 6rnek verilebilir. Kisacas: bu atiflarin
kaynagina inip bu bilgilerin Kitap Ehlinin kiltiriindeki detaylarini
bilmeden ilgili ayetleri dogru olarak anlamak zordur. Zaman zaman
iyi bir meal yapabilmek i¢in farkli bilim dallarindan uzmanlardan
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yardim alinmas: geregi dile getirilmektedir. Bu durumda Dinler Tarihi
uzmanlarina olan ihtiya¢ en basta zikredilmelidir diye disiniyorum.

1. Bilimsellik Meselesi

Kur’'an'in son ilahi kelam olmas: hasebiyle onu yiiceltmek, bagka
ilahi kitaplara olan Ustiinligini ve onun Allah kelami oldugunu ispat-
lamak sadedinde bilimsel tefsir ve yorumlar yapilmis ve yapilmaktadur.
Kur’an'in Allah s6zi oldugu ve Allah’in da hatadan minezzeh oldugu
distinildiginde bu ¢abalarin gerekli ve 6nemli oldugu distintlebilir.

Kur’an Allah sozidiir ve tabi ki Allah da hatadan miinezzehtir. Bu hu-

susla ilgili digtincelerimizi su sekilde 6zetleyebiliriz:

Allah diinyadaki biitin insanlarin anlayacag: bir dil yaratmamugtir.
Aksine farkli dillerin olmast O’nun kendi varliginin kudret ve delillerin-
den biri olarak zikredilmigtir (Rum 30/22). Bu durumda, gelecek olan ilahi
mesajin gonderildigi toplumdan birine ve o toplumun diliyle génderilmesi
s6z konusu olmustur (Ibrahim 14/4). Bu sebeple Kur'an Araplardan Hz.
Peygambere Arapca olarak indirilmis ve muhatap da Mekke ve ¢evresin-
dekiler olarak belirlenmigtir (Sura 42/7). Zira Kur’an'in bir hitap oldugu,
mubhataplarin da fiilen belli bir cografyada yasadig: disiintildiginde hitap
dilinin, usil ve Gislubun muhataplarin bilgi, alg1 ve anlam diinyasina gore
sekillenmesinden daha tabii bir sey olamaz. Aksi bir durum iletigim kural-
larina uymaz. Bu durumda vahiy i¢in bir “ana deger” bir de “tastyic1 vasita”
seklinde bir tasnif yapilabilir. Mesela “su” ana degerdir, “bardak” ise tagty1-
c1 vasitadir. Vahiyde evrensel degerler “ana deger’dir. Arapga ise “tasiyict
vasita’dir. Arapca konugan muhataplarin kiltird, bilgi ve algi dizeyi de
bu tastyici vasitanin bir bagka parcasidir. O halde Allah kelaminda tastyic
vasitayr ana degerle bir gérmemek gerekir. “Toprak kiseyle icilen su en
saglikli olandir” seklinde bir tanim dogru olmaz. Dogru olan “suyun saglik”
olmasidir. Cam ya da porselen kaseyle de icilebilir. Yani yontem ve tagiyici
vasita degisebilir, degismeyen ana degerdir. Sonug olarak tamamen vahiy
mesajl i¢in tastyici vasita konumunda olan ifadeleri degismez tek gercek
ve tarih sti deger olarak goriip bilimsel baz: izahlar yapmak ¢ok gercekei
olmaz diye diistiniyorum. Hatta bu yaklagim ile “tagtyic1 vasita” konumun-
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da olan ayetleri “ana deger”le eg tutup vahyin ana amacinin golgelenmesi
dahi s6z konusu olur diye de endigeleniyorum. Bilinen bir 6rnek vereyim:
Enfal 8/60. ayette Miislimanlarin giiclii olmalar: ve giiclii olmak icin de
savas at1 hazirlamalar1 emredilmektedir. “Savasa at1 hazirlanmasi” vahyin
indigi dénemle dogrudan alakalidir ve “Mislimanlarin giiclii olmasina
dair ana deger”in o giinki tagtyict vasitasidir. Giigli olmanin vasitalar: her
zaman degisebilir.

Bu ifadelerimde Kur’an'da hig bilimsel bir gercek olmadig: gibi bir
kanaatim oldugu anlagilmasin. Ben bilginin kaynaginin vahiy olduguna
inanirim. Akil sadece kegif ve tespit vasitasidir. Dolayisiyla ilmi gercek-
lerle birebir uyusan ayetin olmasindan daha dogal bir sey olamaz. Bu-
rada kastettigim her ayette boyle bir sey aramanin saglikli bir yaklagim
olmadigidir. Zira bilimsel izah1 miimkiin olmayan séz gelimi “(kiyame-
tin kopmast sirasinda) Rabbin argini/tahtini sekiz melek tasir” (Ahkaf
69/17) seklindeki ayetlere, “bu gaybi bir konudur, akilla bilinmez” sek-
linde bir yaklagim da bilimsel bir yaklagim olmaz.

Kur’an'in gercek bir mucize oldugu anlatilmak isteniyorsa su gergek
tek bagina yeterlidir: Kur’an hak hukuk tanimayan bir zulim toplumunu
yirmi kisur yilda kiyamete kadar érnek olarak gosterilebilecek erdemli
bir toplum haline getirmistir. Fakat bunun i¢in Hz. Peygamberin azmi
ve mucadelesini bilip siinnetine uymak gerekir.

Ozetle Kur'an ne tarih, ne de herhangi bir pozitif bilim kitabudur.
Kur’an tevhid, niibiivvet ve ahiret inanci esaslarina dayanan bireysel
arinmayt, toplumsal olarak adaleti ve evrensel ahlak degerlerini vaz’eden
ilahi kitabin adidir. Son olarak Allah’in emrettigi ibadetler ile haram kil-
dig1 kildig: seylere riayet etmenin de Kur’an'in ana degerlerinden oldu-
gunu belirtmek isterim.

SON S0z

Yedi ana, dort alt baglikta 6zetlemeye calistigim degerlendirmele-
rim meal ¢alismamiz sirasindaki tecriibe ve tespitlerime dayanmaktadir.
Bunlarin diginda hatirlayamadiklarim olabilecegi gibi fark edemedigim
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pek ¢ok husus da olabilir. Ozellikle fikih ilmiyle istigal eden biri olarak
“Ahkam ayetleri” ile ilgili bir baslik agmayisim bir eksiklik olarak gé-
rilebilir. Burada meal ile ilgili genel bir degerlendirme yaptigimiz igin
¢ok teknik bir konu olan bdyle bir basligin ayr1 ve 6zel bir toplantida ele
alinmasi daha isabetli olacaktir.

Stireci bizzat yagamus biri olarak meal yapmanin ¢ok zor bir is oldu-
gunu tekrar ifade etmeliyim. Her ne kadar Allah adina konugmadiginiz
bilip séyleseniz de sonugta anlamini verdiginiz kelam Allah’in kelamidir
ve O’nun adina bir anlam veriyorsunuz. Bu da biiyik bir sorumluluk
yukliyor. Bu sebeple sadece bu sorumlulugu paylagsma adina yapilacak
mealin bir heyet tarafindan yapilmasi daha uygundur. Sorumlulugu pay-
lagma bir yana ortak aklin tiriind, ¢ok daha az hata icerecektir. Ancak
heyet olarak yapilacak meal, sayfa paylagimi olarak degil her ayeti birlikte
degerlendirmek seklinde olmalidir. Bunun da ayr1 bir zorluk olduguna
yasayarak sahit olmus biriyim. Fakat ne kadar zorluk olsa da bu yontem

¢ok daha sagliklidr.

Allah izin ve imkan lutfederse Kur’ani anlama ydntemiyle ilgili
mustakil ¢calismamda burada dile getirdigim hususlar1 daha teferruath
olarak degerlendirmeye ¢alisacagim.

Evet, her meal bir yorumdur ve sonugta insan tiriinidiir. Iyi niyet ve
ehliyet sartlarini haiz her meal ¢aligmas: hiirmete layiktir. Allah kelami-
nin dogru anlagilmasindaki her tirli katkinin Allah katinda zayi olma-
yacag1 inanciyla sozlerimi bagliyorum.



ORTAGAGDAN XIX. YUZYILA
BATI’DA KUR’AN GALISMALARININ
iC DINAMIKLER UZERINDEN OKUNMASI
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Girig

Ortagag Avrupasinda Kur'an, yalnizca Mislimanlara karg:
yurttilen polemiklerin hedefi olmakla kalmamis, ayn1 zamanda Latin-
Hiristiyan entelektiiel dinyasinin yogun ilgisine mazhar olmustur.
Kur'an tzerine Batida yapilan aragtirmalarin kokeni, 12. yiizyilda
Kettonlu Robert’in gergeklestirdigi ilk Latince Kur’an tercimesinden
bile daha eskiye gitmekte ve Ortagag’a kadar uzanan uzun ve zengin
bir ge¢misi bulunmaktadir.®® 1140 ile 1560 yillar: arasindaki Latince
tercimeleri Uzerine aragtirmalariyla 6ne ¢ikan Thomas B. Burman,
Ortagag ve Erken Modern Dénem boyunca Kur’an'in Latin diinyasinda
adeta “cok satan” bir eser konumuna eristigini belirtmektedir. Burman'in
tespitine gore, 12. yiizyil ortalarindan 16. ytzyil ortalarina kadar Kur’an,
Hristiyan Avrupalilar tarafindan tam dort kez Latinceye ¢evrilmistir.®
Bat'nin farkli cografyalarinda 19. ylzyila kadar iretilmis ¢eviri,
tefsir ve gorsel temsil Orneklerinin disiplinlerarast bir perspektifle
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66 Thomas E. Burman, Latince Kur'an Cevirileri: 1140-1560, cev. Nisan Alici (Istanbul:
Tthaki Yayinlari, 2013), 9.
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incelenmesi, glinimiizde de yogun aragtirma ¢abalarinin konusu olmaya
devam etmekte; bunlar aracihifiyla Kur'an'in Latin-Hiristiyan kiltir
dunyasindaki ¢cok katmanli yankilar: agiga ¢ikarilmaktadir.®’

Kur’an, Ortacag Avrupa’sinda yalnizca Miislimanlara kars: gelig-
tirilen polemiklerin bir “dig diisman semboli” olarak aragsallagtirildig:
bir metin degildi; ayn1 zamanda Latin-Hiristiyan entelektiiel diinyasi-
nin kimlik arayiglarinin, teolojik tartismalarinin ve bilgi merakinin da
merkezinde yer aliyordu. Hagli Seferleri ve Reconquista®® gibi askeri-
dini mucadelelerin ¢atigmaci atmosferinde Kur’an ¢ogu kez otantikligi
sorgulanan veya ilahi kaynag: tartigmali bir metin olarak sunulurken, bu
soylem Hiristiyan toplumlarinin inan¢ butiinligint koruma refleksle-
riyle dogrudan baglantiliydi. Bununla birlikte mesele bundan ibaret de-
gildi: Teslis, vahiy, peygamberlik ve mucize gibi temel teolojik sorunlar
kargisinda Hiristiyan digtnirler Kur’an’t bir “mukayese unsuru” olarak
okumus; kimi zaman kendi doktrinlerini tahkim etmenin, kimi zaman
da igsel elestirilerini ve reform ¢agrilarini mesrulagtirmanin aract haline
getirmislerdir. Ayni baglamda Arapga 6grenmeye yonelen ve Islami kay-
naklara niifuz etmeye ¢alisan Batili bilginler, Kur’an’t daha yakindan in-
celeyerek Islam kiiltiiriini dogrudan tanima cihetinde adimlar atmugtir.
Boylece Kur’an, Bati'da tek boyutlu bir diglayici bakigin degil, farkl: ta-
rihsel baglamlara, siyasi kosullara ve entelektiel ihtiyaclara gore stirekli
doéntisen ¢ok katmanli bir ilginin odag: olmugtur.

Bu yazinin temel amaci, 12. yiizyildan itibaren baglayan temaslardan
19. yiizyildaki kurumsal ve akademik Oryantalizmin dogusuna uzanan
sirecte Bati'daki Kur’an caligmalarini ¢ok boyutlu bir cercevede ele
almaktir. Dolaysiyla yazinin hedefi, Kur'an'a yénelik saldirgan veya

67 Mesela bunlardan birisi “The European Qur'an. Islamic Scripture in European Culture
and Religion 1143-1850” baslikl: projedir. Genis bilgi i¢in bkz. John Tolan, “The European
Qur’an: The Place of the Muslim Holy Book in European Cultural History”, Medieval
Worlds, 13 (2021 ), 296-307.

68  Reconquista, Ispanyolca “yeniden fetih”anlamina gelir. Tarihsel olarak, 8. yiizyilin baslarinda
Miisliimanlarin Tber Yarimadasi'm fethi ile baglayan Miisliiman hakimiyetinin ardindan,
yarimadanin kuzeyindeki Hiristiyan kralliklarin yavag fakat stirekli bir sekilde giineydeki
Misliiman emirlik ve sultanliklara kars: yirtittigi askerd, siyasi ve dini miicadele stirecini

ifade eder.
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olumsuz yaklagimlari tek belirleyici faktér gibi gorerek indirgemeci
aciklamalara dayanmak yerine, bu metinlerin ¢ok katmanl ve tarihsel
baglama gére degisken bir ilgi cesitliligini yansittigini ortaya koymaktir.
Hernekadarbilimsel oryantalizmin bagladigi 19.ylizyil sonrasinda Bati'da
Kur’an tzerine tasviri, tarihsel-elestirel ve edebi analiz ydntemleriyle
yuritilen ¢alismalar yeni bir oryantalist paradigma icerisinde sekillense
de bu makale odak noktasini 12.-19. yizyillar arasindaki birikimle

sinirlamakta, sonraki donemi kapsam disinda birakmaktadur.

1. Ortagag Sonundan Erken Yenigaga Kur'an Galigmalari

Ortagag’in son yiizyillar: ile Erken Yeni¢ag boyunca Kur’an, Latin-
Huristiyan literatiiriinde ¢ogu kez “6teki’nin metni olarak konumlandi-
rilmis ve Miisliimanlari mahkdm etmenin baglica araglarindan biri haline
gelmistir. Ancak bu metinler, daha 6nce de isaret ettigimiz gibi, yalnizca
Islam’a yonelik savunmaci ve dislayici reflekslerinin tiriinii olmayp ayni
zamanda Hristiyanligin kendi i¢indeki otorite, vahiy ve mesruiyet tartig-
malarini da yansitan ¢aligmalardir. Bunu tarihsel baglamiyla birlikte ele
almak anlaml olacaktir. 11. ve 12. ytizyillarda Papalik, Reform Papalig:
(1075-1216) stirecinde Kiliseyi merkezilestirme ve arindirma ¢abasina
girigmis, simoni (dini makamlarin para veya iltimasla ele gegirilmesi) uy-
gulamasini ortadan kaldirmayz, laik otoritelerin ruhban atama yetkisini
(investiture) sona erdirmeyi, ruhbanlarin bekarligini zorunlu kilmayi ve
papaligin piskoposlar ve krallar tizerindeki Gstinliigiini tesis etmeyi he-
deflemistir. Bu reform hareketi, 1122 tarihli Worms Konkordatosu ile
imparator ve papalik arasindaki atama krizinin sona ermesiyle kritik bir
asamaya ulagsmigtir. Boylelikle Roma merkezli otorite giglenmis, Kili-
se farkli bolgelerdeki daginik uygulamalar: tek bicime indirgemeye ve
doktrini rasyonellegtirmeye yonelmistir. Bolognada Gratian tarafindan
derlenen Decretum (yaklagik 1140) celigkili kanonlar: bagdagstirarak bu
hukuki-teolojik biitiinlestirme ¢abasinin simgesi haline gelmigtir.®’

69 Cushing, Kathleen G. Reform and the Papacy in the Eleventh Century (Manchester:
Manchester University Press, 2005), 117-120.
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Diger yandan Ortagag distincesinde insanlik tarihi ti¢ farkli hu-
kuk duzeniyle irtibatlandirilmistir: dogaya ickin ilkelerden beslenen
lex naturalis (dogal hukuk), Eski Ahit’te sistemlestirilen Jex Moysis
(Hz. Musa seriat1) ve Jex Christi (Yeni Ahite dayanan Hristiyan hu-
kuku. Ne var ki kaynaklarda sik¢a “Sarazen hukuku” olarak anilan
Mislimanlarin geriati bir anlamda bu tasnife meydan okuyarak or-
taya ¢ikmis, Avrupa entelektiellerini onun s6z konusu semada nere-
ye yerlestirilecegi sorusuyla karsi karsiya birakmigstir. Bu soruya veri-
len genel cevap, Kur'an’in peygamberlik iddias: tartigmali bir figiirtin
eseri oldugu yontindeydi. Hz. Musa, Sina Dagi’'nda Tanri'dan Seriat’s
almig, Tanri’'nin kelaminin bedenlenmis hali olan Mesih ise bu seriati
yerine getirmis ve dontstirmustir. Buna kargilik, Hz. Muhammed’in
seriatinin Hristiyan bakis agisindan mesruiyet sorunu tagidig: digii-
niilmistiir. Islam Peygamberinin bu sekilde konumlandirilmast, or-
tacag Avrupali Hiristiyanlarin Kur’an’a verdikleri tepkilerin merkezi
bir unsurunu tegkil etmigtir.”

Bu baglamda, Burgonyadaki giiclii Cluny manastirinin bagrahibi
Peter the Venerable, Toledoda Arapcadan Latinceye cevrilen metinler
dizisi (Corpus Toletanum) kapsaminda, o déneme kadar daha ¢ok
astronomi ¢aligmalariyla taninan Robert of Ketton'u Kur’an't Latinceye
cevirmekle gorevlendirmigstir. Robert, 1143’te Lex Mahumet adiyla
bilinen terclimesini tamamlamis, bu eser lafzi bir aktarim olmaktan
ziyade serbest yorumlarla sekillenmistir. Tercimede stre bagliklar:
ve kenar notlari, metnin polemik amach bir sekilde okunmasina yon
vermis; peygamberlik ve vahiy gibi temel Islami kavramlar da Hristiyan
okuyucu i¢in farkli bir teolojik ¢er¢evede sunulmustur. Robert’in
galismasinin 6nemi, dogruluk derecesinden ¢ok, Batrda Islam'a dair
bilgi tiretiminde oynadig1 kurucu rolde yatmaktadir. Kur’an'in Latinceye
aktarilmasi, onu Hiristiyan entelektiiel diinyasinin giindemine tagimus;
ancak bu aktarim, metni kendi baglaminda anlamaktan ¢ok, Hristiyan
teolojisinin karsit kutbu olarak konumlandirmigtir.” Bu girisim Ortacag

70  Tolan, “The European Qur'an”, 298.
71  Bu caligma ile genis bilgi i¢in bk. Burman, Latince Kur'an Cevirileri, 57-80.
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Hristiyan bilginlerinin “diigmani taniyarak”daha etkili bicimde reddetme
stratejisinin karakteristik bir 6rnegini teskil etmistir.

Kettonlu Robert’in tercimesinden sonra Kur’an'in Latinceye akta-
rimi farkli mecralarda devam etmistir. Bu baglamda, 12. yiizyil sonlar
ile 13. ytizy1l baglarinda yasamig bir din adami ve terciiman olan Tole-
dolu Mark (Canon Marcus of Toledo) Liber Alchorani (Kur'an Kitaba)
adini verdigi yeni bir ¢eviri yapmustir. Mark'in ¢evirisi, Robert’in serbest
ve edebi tGslubunun aksine, metne daha sadik ve literal bir yaklagimiyla
tarkhilik arzetmektedir. Glinimiize ulagan yedi farkli niishast bulunan
bu ¢aligmanin, hangi ntishasinin mitercimin orijinal metnine daha mu-
vafik oldugu konusunda kesin bir kanaate varilamamakla birlikte,”* bii-
tiin nishalarin ortak 6zelligi Kur’an'in literal anlamina bagh kalinmasi
ve metnin dilsel yapisinin muhafaza edilmesidir. Ayrica Mark'in, 6zel-
likle Kur’andaki garip kelimelerin ve 6nemli kavramlarin tercimesinde,
Miisliman miifessirler tarafindan kaleme alinan tefsirlerden istifade et-
tigi anlagilmaktadir. S6z konusu tercimesi cografi yayginlik bakimindan
Kettonlu Robert’in tercimesine nispetle sinirli kalmistir.”® Arapca metin
ile Latince terciimenin yan yana verildigi bu geviri, Islam’t kendi kutsal

metinleri Gizerinden anlama ve tanitma amacina uygun bir ¢alisma gé-

zikmektedir.”*

Bu tesebbiislerin donemin tarihi baglamiyla siki sikiya irtibatli oldu-
gunu belirtmek gerekir. Nitekim II. Hagli Seferi’nin (1147-1149) hemen
oncesinde Avrupadaki din adamlari, yalnizca duygusal cihad ¢agrilarina
yaslanan hitaplarla yetinmeyip, “rakip din”i onun kutsal kitab: tizerinden
tanitarak daha tutarli, rasyonel ve etkili bir ikna séylemi gelistirme za-
ruretini hissetmiglerdi. Bu nedenle, dogrudan kaynaklara dayali metin-
lerin dretilmesi artik kaginilmaz bir zorunluluk haline gelmisti. Nitekim
Kur’an tercimelerinin ortaya ¢ikisiyla Hagli seferi ¢agrilarinin ve askeri

72 Burman, Latince Kuran Cevirileri 1140-1560, 175.

73 Hartmut Bobzin, “Translations of the Qur'an”, Encyclopaedia of the Qur'an (Leiden, 2006),
V/345.

74 Olivier Hanne, “The First Latin Translation of the Qur'an: Robert of Ketton, 1143,”
https://www.gust.edu. kw/gse/newsletter/issue-3/first-latin-translation-of-quran ; Burman,
Latince Kuran Cevirileri 1140-1560, 173-209.
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geligmelerin kronolojik bakimdan ¢akigmasi, Mislimanlara karg: ytirt-
tilen askeri miicadelelerle Kur’an'in Latinceye aktarimi arasinda redde-
dilemez ve son derece anlamli bir bag bulundugunu agik¢a gézler 6niine
sermektedir.”

1300’lerden sonraki dénemde Bati'nin Kur’an'la kurdugu iligkinin
yonini belirleyen i¢ dinamikler, Floransali Dominiken kesis Riccol-
do da Montecroce’nin tecriibesinde somut bir sekilde gozlemlenmek-
tedir. Montecroce, yaklasik 1288'de Bagdat’a giderek Arapga 6grenmis,
Kur’an't dogrudan incelemis ve Misliiman alimlerin ilmi birikiminden
etkilenmistir. Ancak onun kaleme aldigi Contra legem sarracenorum,
Cluny Rahibi Peter’in baglattig1 polemikgi gelenegin devami olarak ge-
killenmis, Islam’la sahici bir teolojik diyalog kurmayr degil, Hristiyan
okuyucuyu yonlendirmeyi ve kilise icindeki mesruiyet krizini bertaraf
etmeyi hedeflemistir. Montecroce, Kur’an’t Nesturilik, Yakubilik ve Ar-
yancilik gibi “heterodoks” addedilen Hristiyan akimlariyla kargilagtirarak
Teslis, Enkarnasyon, Carmih ve Dirilis gibi temel inan¢ meselelerinde
Katolik inancinin sinirlarini yeniden vurgulama gayretine girigmistir.
Onun filolojik donanim: ve sahadaki gozlemleri, manastir ve katedral
okullarinda dolagima giren vaaz ve apoloji diline yeni polemiksel mal-
zeme saglamis, boylece Islam’a dair bilgiyi Katolik 6gretinin hizmetine
kogmugtur. Bu baglamda Montecroce, Islam’1 tarihin akigt icinde “tigiin-
cti biyiik tehdit” olarak konumlandirmig; Kur'an'in tesekkiiliine dair ri-
vayet farkhiliklarin: ise kilise tedrisatinda bir “otorite krizi” 6rnegi olarak
kullanmigtir. Dolayisiyla Montecroce’un tecriibesi, Katolik doktrinini
tahkim eden ve kilise otoritesini gii¢lendiren bir bilgi tiretim siirecine
donigmustir.”

75  Davide Scotto, “Translation in Wartime Disseminating the Qur’an during the Crusades
(Twelfth to Fifteenth Centuries)”, Transfer and Religion Interactions between Judaism,
Christianity, and Islam from the Middle Ages to the Twentieth Century, eds. Alexander A.
Dubrau-Davide Scotto- Ruggero Vimercati Sanseverino (Tubingen: Mohr Siebeck, 2020),
131-132.

76  Ricaldo Montecroce’nun Kur’an ¢aligmalar: hakkinda bk. John Tolan, Faces of Mubammad:
Western Perceptions of the Prophet of Islam from the Middle Ages to Today (Princeton, NJ:
Princeton University Press, 2019), 62-65.
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15. yiizyihin ortalarinda Ispanyol ilahiyate: Juan de Segovia (John
of Segovia, 1393-1458), baslattig1 Kur’an tercimesi girisimiyle Latin
Hristiyan diinyasinda Islam algisinin sekillenmesinde belirleyici bir rol
oynamustir. Ondan 6nceki metinlerde Islam cogunlukla seytani bir sap-
kinlik veya Hiristiyanlarin ginahlarina verilen ilahi bir ceza olarak tas-
vir edilirken, Juan bu yaklagim: terk ederek yeni bir strateji ortaya koy-
mugtur. Ona gére Mislimanlarla micadele, askeri yollarla degil, teolojik
tartismalar araciligiyla yiiriitilmeliydi. Islam ile Hiristiyanlik arasindaki
¢atisma savag yoluyla ¢ozillemezdi. Ciinkii savas, Islim inancinin dogal
bir unsuru olarak gértlirken, Hiristiyanligin 6ziine aykiriydi. Juan'in bu
yaklasimi, ¢cagdas: Nicolas de Cues'un De pace fidei ve Cribratio Alchorani
adli eserlerinde gelistirdigi distncelerle yakindan ortismektedir. Ortak
hakikatin farkl: dinlerde mevcut olabilecegini savunan Nicolas gibi, Juan
da Kur’an’t anlamadan Misliimanlarla saglikli bir teolojik diyalog kuru-
lamayacagini ileri sirmigtir. Bu amagla yedi yil boyunca Arapga 6gren-
meye emek vermis, tefsir ve siyer metinleri tizerinde yogunlasarak Islami
diistiince diinyasini yakindan kavramaya ¢alismugtar.

Sonugta, Segovia Miiftiisii Isa de Gebir'in katkilariyla hazirladig i
sttunlu bir tercime ortaya koymustur: Arap¢a metin, Kastilya dili ¢evi-
risi ve Latince kargilig1. Bu ¢eviri, Kur’an'in filolojik titizlikle ve aslina
mimkin oldugunca sadik bi¢cimde taninmasini hedeflemekteydi. Ket-
tonlu Robert’in yiizyillar 6nce yaptig1 Latince terciimeyi yetersiz bulan
Juan,”” Islam’i Hristiyanlara daha sahih bir sekilde tanitmak ve giilii
karg1 arglimanlar gelistirmek amaciyla bu gérevi Ustlenmigti. Bu ¢aba-
styla Hiristiyanlarin Mislimanlarla temasinin tek gayesinin onlari Hi-
ristiyanlagtirmak olmas: gerektigi yoniindeki kat: inanci da kismen yu-
musatmigtir.”® Juan de Segovia'nin bu filolojik ve teolojik katkisi, Batida
sonraki Kur'an aragtirmalarina ilham vermis; Islam’in Latin Huristiyan
diinyasinda daha genis 6l¢ekte taninmasina ve bilimsel inceleme alanina

girmesine zemin hazirlamistir.”

77  Hartmut Bobzin, “Translations of the Qur’an”, V/345.
78  Ibrahim Kalin, Is/am ve Bat: (Istanbul: Isam Yayinlari, 2023), 111.

79  Konuya dair daha genis bir degerlendirme i¢in bkz. Burman, Latince Kuran Cevirileri
1140-1560, 241-265.
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2. Reformasyon Doneminden
Aydinlanmaya Kur'an'in Yeni islevi

Reformasyon ¢aginda Kur'an’a yonelik ilgi, Ortagag'daki gibi “dis
tehdit” algisiyla degil, Bat1 Hiristiyanliginin kendi i¢ tartigmalar: ve oto-
rite krizleri baglaminda sekillenmistir. Bunun en belirgin 6rnegi, Mar-
tin Luther’in (1483-1564) Theodor Bibliander'in 1543’te Baselde ya-
yimlamak istedigi, Kettonlu Robert’in Latinceye ¢evirdigi eski Kur'an
terclimesine verdigi destektir. Sehir konseyi bu girisimi tehlikeli bulup
engellemeye calisinca, Luther midahil olmus ve Miislimanlara, déne-
min yaygin ifadesiyle “Tirklere”, karst miicadelenin en etkili yolunun in-
sanlarin Kur’an’t dogrudan okuyarak “Muhammed’in gercek dis1 beyan-
larin1” gérmeleri oldugunu savunmustur. Sonugta eser, ancak Luther’in
yazdig1 bir 6nsozle basilabilmistir.

Luther’in bu 6ns6zi, siradan bir takdim degil, Protestanlik agisin-
dan teolojik ve politik bir manifesto niteligi tasiyordu. Kur’an'in okun-
masini, Miislimanlarla entelektiiel diyalog kurmak icin degil, Katolik
otoritesine kargi yeni malzemeler tretmek ve Reform’'u mesrulagtirmak
i¢in istemistir. Onun gozinde “Turk/Musliiman tehdidi” harici bir dis-
man olmanin 6tesinde, Papaligin yozlasmasina ve Hiristiyan halkin gii-
nahlarina karg1 ilahi bir ikazdir. Reform hareketi ise bu ikaza verilen zo-
runlu bir yanit, yani “gercek Hiristiyanligin” yeniden ihyasidir. Luther’in
zaman zaman Islam’a dair olumlu goriinen degerlendirmeleri de Ka-
tolik kargithgini giiclendiren stratejik araglar olarak gértilmelidir. Miis-
limanlarin ibadetlerindeki sadelik, otoriteyi diinyevi ve dini alanlarda
ayirmalari ya da disipline edici toplumsal diizenleri, Protestan toplumu
sekillendirmek ve Papaligin yozlagmasini teghir etmek i¢in 6rnek goste-
rilmigtir. Dolayisiyla Luther’in Kur’an'a yaklagimi, 6ziinde bir “hakikat
arayis1” degil, Reformu megrulagtiran ideolojik bir strateji olarak géziik-
mektedir.®

80 Sarah Henrich-James L. Boyce, “Martin Luther—Translations of Two Prefaces on Islam:
Preface to the Libellus de ritu et moribus Turcorum (1530), and Preface to Bibliander’s
Edition of the Qur’an (1543),” Word & World 16:2 (Spring 1996): 251-260; Tolan, Faces of
Mubammad, 105-111.
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16. yiizyilda Kur'an'in Italyanca, Almanca ve diger Avrupa dillerine
cevrilmesi, metnin beklenmedik bicimde Hiristiyan doktrin ve pratikle-
rini elestirmek i¢in kullanilmasina imkéan saglamistir. Bu stirecte Kur’an,
yasaklanmasina ragmen dolagimi ve etkisi siiren, Hristiyanligin ortodoks
dogmalarina yoneltilen itirazlari besleyen bir i¢ polemik kaynagina dé-
niismiistir. Bu dinamik en ac¢ik bicimde bir Uniteryan® olan Miguel
Servet'te (Michael Servetus, 1511-1553) gozlemlenir. Servet, Teslis'i
dérdiinct yiizyil konsillerinin talihsiz bir yeniligi sayarken, yalnizca
Kitab-1 Mukaddes’in yakin okumasina degil, ayn: zamanda Bibliander’in
Latince Kur’an derlemesinden aktardig: pasajlara da bagvurmusgtur. Boy-
lece Kur’an onun i¢in “harici muhatab: ikna” etmenin degil, Hiristiyan-
ligin icindeki doktriner hesaplasmada delil Gretmenin araci olmugtur.
Servet’in Christianismi Restitutio adli eserinde Kur’an alintilari, Teslisi
reddeden uniteryen ¢izgiyi teyit eden “hérici sahit” rolind stlenmisgtir.
Hz. Muhammed’i “Tanri’nin birligini vaz’ eden” bir 1slah¢1 olarak yo-
rumlamasi, Katolik ve Protestan otoritelerle ¢catismasini keskinlestirmis,
nihayetinde idamina varan mesruiyet miicadelesinin parcas: haline gel-
mistir.®

Bu noktada dikkat cekici olan husus, Bati Hiristiyan diinyasinda
Kur’'an'in yalnizca “karsi teolojik argiiman” tretmek icin degil, kimi
zaman i¢ tartismalarda destekleyici otorite olarak da devreye sokulmus
olmasidir.  Katolik Kilisesinde Meryem’in Giinahsiz Gebeligi
(Immaculata Conceptio) doktrininin asirlarca siiren tartigmalarinda
Kur'an'a bagvurulmas: bunun carpict bir ornegini teskil eder. 12.
yuzyildan itibaren teologlar arasinda ciddi tartigmalara konu olan
bu doktrin, Meryem’in asli glinahin lekesinden korunarak diinyaya
geldigini savunuyordu. Ancak bu goriis, uzun siire boyunca Kilise i¢inde
tartismali kaldi ve ancak 1854'te Papa IX. Pius’un Ineffabilis Deus adli

dogmatik bildirgesiyle resmiyet kazandu. Ilging olan, bu doktrini savunan

81 [jniteryanlar, Huristiyanlik i¢inde anti-trinitarian (teslis kargit1) bir akimi temsil eden
tevhidci bir topluluktur. Onlara gére Hz. Isa'nin gercek gretisi tektanriciligi esas almakta,
ancak sonraki dénemlerde bu 6greti dejenerasyona ugramustir. Evrendeki ahenk ve diizeni
Tanrr’'nin birligine baglayan Uniteryanlar, Isa Mesih’i tanrilagtirmaya kars: ¢ikarak onu dini
ve ahlaki bir 6nder olarak kabul ederler.

82  Tolan, Faces of Muhammad, 113-114, 147-148.
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bazi Katolik ilahiyatcilarin, kendi argiimanlarini gii¢lendirmek igin
Kur’an'a da bagvurmalaridir. Kur’anda Meryem'in “tertemiz kilindigi”na
ve diger kadinlardan dstin kilindigina dair ayetler, Katolik teologlar
tarafindan, Meryem'in giinahsiz olusunu destekleyen bir taniklik olarak
yorumlanmustir. Béylece Islam’in kutsal kitabs, bir yandan polemiklere
konu edilirken 6te yandan Kilise i¢cindeki tartigmalarda dolayl: bir otorite
kaynagina donismigtir.®

Bu ¢ok yonli ilginin dikkat ¢ekici bir bagka tezahtirii de 17. yiizyil
Ingiltere’sinde ortaya ¢ikar. Ingiliz distiniir Henry Stubbe (1632-1676),
Islam’a ve 6zellikle Kur'an'a kars: sergiledigi olumlu tutumla 6ne ¢ikar.
1642-1651 yillarinda monarsistler ile cumbhuriyetgiler arasinda yaga-
nan I¢ Savagin ardindan ortaya ¢ikan rejim krizleri, monarsi ve Angli-
kan Kilisesi’nin otoritesine yonelik ciddi bir giivensizlik dogurmustu. Bu
ortamda, mevcut diizenin diginda kalan alternatif dini ve siyasi modeller
daha cazip hale gelmisti. Stubbe’nin Islan’a dair ilgisi de tam bu baglamda
anlam kazanur: ona gore Islam, yozlagmis kurumsal yapilara kars: saf tevhid
inancini ve sade, rasyonel bir toplumsal diizeni temsil ediyordu. Stubbe’nin
goziinde Hz. Muhammed ve ilk Misliman topluluk, 6zellikle de kendi-
sinin dahil oldugu cumbhuriyetci ¢evreler icin, yeni bir siyasal tahayytlin
sembolleri hiline gelmisti.** Onlar, Kilise’nin ayricaliklarini ortadan kal-
diran, ruhban sinifina karg: ¢ikan, farkli inanglara hoggori tantyan bir top-
lumsal diizenin Grnegini sunuyordu. Boylelikle Islam, Stubbe’nin diisiin-
ce diinyasinda yalnizca tarihsel bir olgu degil, ayni zamanda Ingilterede
monarsi ve Kilise kargisinda yiritilen entelektiiel ve siyasal miicadelenin
mesruiyetini gliclendiren bir referans noktasi haline gelmisti.

1670’lerin baslarinda kaleme aldigr The Originall & Progress of
Mahometanism adli eserinde Stubbe, donemin Latinceye c¢evrilmisg
Arapga kaynaklarindan yararlanarak Kur’an hakkinda agik¢a olumlu
bir degerlendirme ortaya koyar.*® Onun bu yaklagimi, o déonemin hakim

83  Tolan, Faces of Muhammad, 101-103.
84  Tolan, Faces of Muhammad, 72,135 vd.

85  Henry Stubbe, The Original & Progress of Mahometanism (1671), ed. Hafiz Mahmud Khan
Shairani (London: Luzac & Co.,1911).
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Hiristiyan polemik gelenegiyle kiyaslandiginda son derece siradisi
gorinmektedir. Kur'ant “kalict bir mucize” (permanent miracle) olarak
nitelendiren Stubbe, 6zellikle onun “taklit edilemezligi’ni (inimitable)
vurgular. Hatta Isra 17:88% atif yaparak, “biitiin insanlar ve melekler
birlegseler dahi onun benzerini ortaya koyamayacaklarini” dile getirir.
Stubbe’ye gore Hz. Peygamber’in en biyik mucizesi, iste bu meydan
okumada digimlenmektedir: VIL.yiizyil Arabistan’'inda baglica meggalesi
belagat ve siir olan binlerce insanin kargisinda Kur’an, hem edebi form
hem icerik bakimindan rakipsiz bir metin olarak ortaya ¢ikmustir. Bu
nedenle Kur'an yalnizca tarihsel bir metin degil, bizzat igerigindeki
“llahi seyler’den Otlirii mucizevi nitelige sahiptir. Hz. Peygamber’in
okuryazarlig1 meselesine dair tartigmalar da bu hakikati gélgeleyecek
bir unsur olarak gorilmemelidir. Buradan hareketle, Stubbe’nin Kur’an’a
bu denli olumlu referansta bulunan ilk Avrupali gayrimislim muellif
oldugu s6ylenebilir.®

3. Aydinlanma Gaginda Kur'an'in Yeniden Kesgfi

18. ytizyilda Aydinlanma ile birlikte Avrupa distincesi buyik bir
déntisim i¢ine girmistir. Bu dénem dini otoriteye duyulan giivenin
sorgulandigy, akil, deney ve elestirel okuma yontemlerinin 6ne ¢iktig
bir ¢agdir. Aydinlanmacilar “dogal din” arayis1 icindeydiler: yani
mucizelerden, dogmalardan ve kilise otoritesinden arindirilmis, akla ve
evrensel ahlaka dayali bir din fikrini aragtirtyorlardi. Bu baglamda Kur’an,
sadece “yabanci” bir kitabin merak unsuru olmaktan cikip, dogrudan
vahiy, akil ve mucize tartigmalarinin merkezinde yeni bir yere oturdu.
Iste bu zeminde Italyan rahip Ludovico Marracci'nin (1612-1700) 1698
yilinda yayimladigi Kur'an tercimesi,* Batida Kur’an aragtirmalar:
acisindan bitiintGyle yeni bir dénemin baglangicini olusturmustur.
Marracci'nin motivasyonu, Islam’1 yiizeysel polemiklerle degil, filolojik
bir temele dayali ciddi bir inceleme tizerinden mahkim etmekti. Ona
gore Miislimanlar1 ikna edemeyen hatali su¢lamalarin yerine, Kur’an

86  Tolan, Faces of Muhammad, 12.
87  Ludovico Marracci, Alcorani Textus Universus, 2 vols. (Padua: Typis Seminarii, 1698).
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ve tefsir kaynaklarina dogrudan bagvurmak gerekiyordu.®® Marracci,
o doneme gore olduk¢a zengin sayilan Vatikan Kitiphanesi'ndeki
Arapca yazmalar koleksiyonuna dayanarak c¢alismig, bu yazmalar
arasinda Kur’an'in en 6nemli klasik tefsirlerini bulmusg ve tercimesinde
bunlardan genis 6l¢iide faydalanmigtir. Bir¢ok pasaji Arapca metinle
Latin cevirisiyle yayimlayarak, onceki terciimelerden farkli bicimde
ilmi bir yaklagim ortaya koymustur. Dogrulugu sayesinde glinimiizde
dahi kullanilabilirligini koruyan bu tercime, Edward Denison Ross'un
(1871-1940) ifadesiyle “Islam’a kars: goriiniirdeki ve agikea ilan edilmis
dismanligina ragmen, dénemin Oryantalizminin biyik kisminin ¢ok
ilerisinde, olaganiistii bir ilmi bagar1” olarak degerlendirilmigtir.*

Bundan sonra Ingiliz hukukeu ve oryantalist George Sale (1697-
1736) 1734 tarihinde Maracci'nin terciimesine bagh kalarak Kur’an-i
Kerinv'in ilk tam Ingilizce terciimesini hazirlamugtir. Marracci’ninkinden
daha fazla itibar gérmiis olan Sale’in gevirisi uzun siire Ingiltere'de stan-
dart Kur’an ¢evirisi olarak kullanilmig, metni Avrupa okuruna erisilebilir
kilmugtir. Sale eserini Islam’a karg1 polemikgi bir niyetle degil, medeni-
yetler aras1 mukayeseli bilgi tiretiminin bir pargast olarak temellendir-
migtir. Ona gore, ¢agdas ve ge¢mis milletlerin kanun ve kurumlarin: bil-
mek en faydali bilgi alanlarindan biriydi; bu baglamda Islam medeniye-
tinin olaganiistii kisa siirede kurdugu genis imparatorluk da incelenmeye
degerdi.” Sale, cevirinin bagina ekledigi “Onsoz” (Preliminary Discourse)
bélimiinde” 6ncelikle Edward Pococke™nin (Specimen Historia Arabum,
1650) adl eseri tizerine dayanarak Islam 6ncesi Araplarin tarihi ve dini
hakkinda ayrintili bir agiklama sunmaktadir. Buna ek olarak Kur’an’a ge-
nel bir girisin yan1 sira Islamdaki en 6nemli mezheplerin bir tasvirini de

88  Alexander Bevilacqua, “The Quran Translations of Marracci and Sale”, Journal of the
Warburg and Courtauld Institutes, 76 (2013), 94-95.

89  E.Denison Ross, “Ludovico Marracci”, Bulletin of the School of Oriental Studies, 2/1 (1921),
117.

90  Alexander Bevilacqua, “The Quran Translations of Marracci and Sale”, Journal of the
Warburg and Courtauld Institutes, 76 (2013), 100.

91  George Sale, The Koran, Commonly Called the Alcoran of Mohammed: Translated into English
Immediately from the Original Arabic; with Explanatory Notes, Taken from the Most Approved
Commentators (London: C. Ackers, 1734), “Preliminary Discourse,” esp. i—clix.
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eklemektedir. Cogu kisi bu metni “Dogu’yu tanitma kitabi” olarak gorse
de, aslinda Sale’in amaci daha ziyade Ingiliz okurun zihin diinyasin1 ge-

killendirmekti.

Bu dénemde John Toland ve Henri de Boulainvilliers gibi dugi-
ntrler de Kur’an ve Hz. Muhammed hakkinda yazilar kaleme aldilar.
Onlarmn ilgisi, dogrudan Islam’t anlamaktan ¢ok, kendi diinyalarindaki
din—ahlak iligkisinin yeniden yorumlanmasina yonelikti. Vahyin tarih-
selligi tzerine digtinirken, Kur'an't ve Hz. Muhammed’i 6rnek ya da
kargilagtirma malzemesi olarak kullandilar.”? Boylece Kur’an, Avrupada
“baska bir dinin kitab1” olmanin 6tesinde, Aydinlanma’nin i¢ muhasebe-

sine dahil edilen bir kaynak haline geldi.

Kur’an'in bu dénemde “merak edilen bir nesne”ye déntismesinin ne-
deni artik Osmanli tehdidi ya da askeri rekabet degildi; asil belirleyici
olan, Republic of Letters (Mektuplar Cumbhuriyeti) ad1 verilen genis en-
telektiiel agdi. 16.ve 18. ylizyillar arasinda Avrupa’nin dort bir yanindaki
bilim insanlari, filozoflar, teologlar ve edebiyatcilar mektuplar, el yazma-
lar1 ve kitaplar araciligiyla fikir aligverisinde bulunuyor, kesiflerini pay-
lagiyor ve tartigmalar ylritiyordu.” Ulusal sinirlari agan bu “entelektiiel
cumbhuriyet”, bilgi dolagimini olaganisti hizlandirarak Avrupanin di-
stinsel iklimini donistirmistir. Béylece “Kur’an nasil okunmali, hangi
yontemle incelenmeli?” sorusu, askeri-politik kaygilardan ¢ok entelektii-
el prestij, merak ve yontem arayislari iizerinden sekillenmeye baglamigtir.

Sonug

12.yiizyildan 19. yiizyilda akademik Oryantalizmin kurumsallagma-
sina kadar Batr'da Kur’an’a yonelen ilgi, yalnizca Miislimanlarla pole-
mige girmek, onlar1 anlamak ya da dogrudan diyalog kurmak amacina
indirgenemez. Bu ilgi ¢ogu kez Avrupa’nin kendi i¢ meselelerini tar-
tisma, teolojik ve entelektiiel sinirlarini yeniden tanimlama siiregleri-
nin ayrilmaz bir par¢as: olmugstur. 12. yiizyillda Cluny ¢evresinde gelisen

92 Tolan, Faces of Mubammad, 13.

93  Anne Goldgar, Impolite Learning: Conduct and Community in the Republic of Letters, 1680~
1750 (New Haven: Yale University Press, 1995), 112-134.



282 ANLASILMASI ACISINDAN KURAN-I KERIM

metne dayali polemik gelenegi, goriiniigte Islam’1 ¢iiriitmeyi hedeflese
de, arkaplanda Katolik Kilisesi'nin otoritesini tahkim etme, heterodoks
akimlara karg1 sinir ¢izme iglevi gérmustiir. Reformasyon ¢agina gelindi-
ginde Luther’in Bibliander baskisina yazdigi 6nso6z, Kur'an'in Latince ve
yerel dillere aktariminin Katolik otoritesine karsi Protestan kimligi tah-
kim eden pedagojik bir ara¢ olarak kullanilabilecegini ortaya koymustur.
Ayni dénemde Miguel Servet gibi Uniteryenler, Kur'andan yaptiklar
alintilarla Katolik—Protestan ikiligini agarak Hiristiyan i¢i doktriner mi-
cadelelerin seyrini sekillendirmislerdir. 17. ytizyilda Henry Stubbe gibi
siradigi entellektiieller, Kur'an’1 ilk kez “taklit edilemez” bir mucize olarak
olumlayan yorumlarla, Avrupadaki Kur’an’a dair yaklagimlarin ne 6l¢ti-
de i¢ dinamiklerden beslendigini gézler 6ntine sermislerdir. 18. yiizyilda
Aydinlanma ile birlikte Marracci'nin filolojik titizligi ve Sale’in rasyona-
list s6ylemi, Kur’an vahiy, akil ve mucize etrafinda yiritilen tartigma-
larin merkezine tagimigtir. Bu gelismeyle birlikte Kur’an, artik yalnizca
“oteki dinin kitab1” olarak degil, Avrupa’nin kendi elestirel yontemlerini
denedigi, filolojik ve tarihsel yaklagimlarini gelistirdigi, yeni bilgi otori-
teleri ve epistemik ol¢tutler inga ettigi bir sitnama alani olarak goérilmeye
baglanmigtr.
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